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शोध-प्रभा 


श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्य 
अनुसन्धान-प्रकाशन-विभागीया पत्रिका 


एषा त्रैमासिकी शोध-पत्रिका। 
अस्या: प्रकाशनं प्रतिवर्ष जनवरी-अप्रैल-जुलाई-अक्टूबरमासेषु भवति। 


अस्याः प्रधानमुद्देश्यं संस्कृतज्ञेषु स्वोपज्ञानुसन्धान-प्रवृत्तेरुद्वोधनं प्रोत्साहनं विविधदृष्ट्या5नु- 
सन्धेयविषयाणां प्रकाशनं च विद्यते । 


अस्यां श्रीलालबहादुरशास्त्री-राष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्थानामन्येषा च विदुषां स्वोपज्ञविचारपूर्णा 
अनुसन्धानप्रधाननिबन्धाः प्रकाश्यन्ते। 


अप्रकाशितानां दुर्लभानां प्राचीनचार्यरचितानां लघुग्रन्थानां सम्पादनभावानुवादटीकाटिप्पण्यादि- 
पुरस्सर प्रकाशनमप्यस्यां क्रियते। 


प्रकाशित-निबन्धः पत्रिकायाः एक प्रतिः लेखकाय निःशुल्क दीयते, यस्मिंस्तदीयो निबन्धः 
प्रकाशितो भवति। 


अस्यां पत्रिकायां विशिष्टानां संस्कृत-हिन्द्याङ्ग्ल-ग्रन्थानां समालोचना अपि प्रकाश्यन्ते। तदर्थ 
द्वे प्रतिकृति प्रेषयितव्ये। आलोच्यग्रन्थस्यालोचना यस्मिन्नङ्के प्रकाशिता भवति सोऽङ्को ग्रन्थकत्रे 
निःशुल्क दीयते किञ्च समालोचनापत्राण्यपि यथासौविध्यं दीयन्ते। 


अस्याः वार्षिकसदस्यताराशिः १५०.०० रु० (पञ्चाशदुत्तरैकशतं रूप्यकाणि) सदस्यताराशिः 
कुलसचिव, श्रीलालबहादुरशास्त्री-राष्ट्रिय-संस्कृत-विद्यापीठ, नई दिल्ली-१६, इति सङ्केतेन 
(बैंकड़ाफ्ट, पोस्टल आर्डर अथवा मनीआर्डर) द्वारा प्रेषणीयः। 


पत्रिकासम्बन्धी सर्वविधः पत्रव्यवहारः ' सम्पादकः' 'शोध-प्रभा', श्रीलालबहादुरशास्त्री राष्ट्रिय- 
संस्कृतविद्यापीठ, कटवारिया सराय, नई दिल्ली-११००१६ इति सङ्केतेन विधेयः। 


सम्पादकः 
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नेवेद्यम्‌ 


संस्कृतभाषा या मारधुर्यप्रागल्भ्यनैसर्गिकात्वसोकर्य भावगाम्भीर्यादिगुणगरिम्णा अखिलेतरभाषाणां 
मूर्धाभिषिक्तत्वेन विराजते, तदस्या भाषायाः परिशीलनं मानवमात्रस्य परमो धर्मः। प्रकृत्यैवेय भाषा 
यत्तदुपज्ञत्वेन स्वत्वेन वा यं कमपि देशविशेषं नानुबध्नाति, सम्बध्नाति चात्मीयत्वेनाखिलानेव देशान्‌। 
अत एवेयं देवभाषेति पदवीमारोपिता विद्वद्भिः, अत एव सर्व एव स्त्रियः पुरुषा वा साधिकारा 
अध्येतुमिमामिति। अद्यापि परः सहस्राः संस्कृतविद्वांसः रूसजर्मनफ्रांस-इङ्गलैण्ड-अमेरिका- 
पोलैण्डादिदेशेषु योरोपखण्डे विराजन्ते। 


सर्वास्वपि तत्तेदेशीयासु भाषासु च अद्यापि असङ्ख्याताः शब्दः विशुद्धसंस्कृता संस्कृतशब्दैः 
सह सादृश्यं जुषमाणस्तद्विकृतरूपा वा समुपलभ्यन्ते, इतस्ततः प्रसृताः संस्कृतभाषायां विश्वभाषाजननीत्वं 
साध्यन्तीति कस्याविदितम्‌ अस्यां भाषायां ये ये धार्मिका राजनीतिकाः सामाजिका अर्थानुबधिनो 
बैज्ञानिकाश्च विषयाः, प्रणिबद्धाः सत्याहिंसापरस्वागृहनुतादयो मानवमात्रहितावहा वर्तन्ते, मन्यामहे, 
तेषां तलावगाहितया सम्यक्‌ परिशीलनेन महानुपकारो जगतो भविष्यतीत्यस्माक सुदुढो विवासः। अतः 
शान्तिसुधानिष्यन्दकरी अमन्दानन्दनिर्झरी संस्कृतभाषामाधुरीयं सवैः शान्ति-साम्राज्यस्थापनाकामैः 
विश्वैकात्म्यविधित्सुभिः सुधीभिः सर्वात्मना निषेव्या परिशीलनया च। यदबलम्क मानवजीवनस्य 
सौख्यं शान्तिः समृद्धिविश्वबधुत्वं वा पल्लवितं भवति तदखिलं ज्ञानविज्ञानं संस्कृतवाङ्मयमिदं 
सर्वोत्कर्षेण परिपूर्णतया च परामृशति। तदेतादृशस्य प्रेमःश्रेयः साधकस्य सर्वतोमुखप्रमुखज्ञेय- 
साधननिधानभूतस्यास्य साहित्यस्यापरिशीलनं नाम नूनं दैवदुर्विलसितमेव केवलमित्याकलयामो वयम्‌। 
अतो जगदिदं परितो सानन्द॑शान्तिरसमारसयद्‌ भूयोऽपि चतुरस्रतया समुल्लसत्‌ भूयात्सर्ग- 
सादृश्यमादधानमिति। 


परेशानुकम्पया तथाविद्यायास्तस्याः सुरभारत्या भव्यभावं ज्ञानसौरभं च क्रोडीकृत्य विलसन्तीयं 
शोधप्रभा विद्ठज्जनानां शोधगर्भनिबन्धनिर्भरां करकमलमुपेतुमातुरेति प्रणिहितसामग्रीसौष्ठव-मासाद्य 
तदुद्भावकयत्नं सफलयन्तु सुधीजना इत्यावेदयते। 


प्रो वाचस्पति उपाध्यायः 
कुलपतिः 
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सम्पादकीयम्‌ 


श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्य शोधप्रभाख्या शोधपत्रिका विविधविषयगवेषणपूर्णानां 
निबन्धानां संग्रह क्रोडीकृत्य विद्योततेतराम्‌। अनुसन्धानसरणिसम्पन्नानामाचार्याणां शोधार्थिनाञ्च शोधपूर्ण- 
निबन्धान्‌ कलेवरीकृत्य संस्कृतवाङ्मयपरिपोषणे निमग्नेयम्‌ आनन्दसागरे निमज्जयति विदुषो नितान्तम्‌। 


अद्यापि भारतीयपराम्परायां लिपेराविष्कारः कदा जातः इतिविषये विवदन्ते समीक्षकाः। 
ब्रह्मणा कृता लिपिः ब्राह्मी अपि भारतीया लिपिर्नास्तीति पाश्चात्याः वदन्ति किन्तु भारतीया परम्परा 
इमामेव सर्वप्राचीनां लिपिं मत्वा भारतदेशे प्रचलितानां लिपीनां मूलं स्रोतः स्वीकरोति। वस्तुतः ' लिपि' 
शब्दोऽयं "लिप्‌ उपदेहे’ धातोः ‘इक्‌ कृष्यादिभ्यः’ इति सूत्राद्‌ इकप्रत्यययोगान्निष्पद्यते। फलतः 
लिप्यते इति लिपिरित्यर्थमेवाङ्गीकृत्य व्यवहारो दृश्यते। पूर्वस्मिन्‌ काले काष्ठफलकादिक सुधा- 
मसीप्रभृतिद्रव्यैरुपलिप्य अङ्कुलिभिर्नखैर्नडैर्वा वर्णानामाकृतिर्विधीयते स्म। 'लिपि’ शब्दस्य प्रयोगः 
लेखनेऽप्यास्तीति मेदनीकोशस्य "लेखा लिपिः' इतिवचनादवसीयते। 'लेखा' शब्दः लिखू विलखने 
धातोः निष्पद्यते। प्राचीनकाले काष्ठफलक, प्रस्तरे कार्पासे च लेखाः लिखिताः भवन्ति स्म। देवानां 
कृतेऽपि 'लेख' शब्दस्य प्रयोगो दृश्यते यतो हि प्राचीनकाले स्वीकृतानां देवानां विग्रहात्मिका रचना 
भित्तिषु लिखित्वैव क्रियते स्म। अद्यापि ग्रामाञ्चले विवाहादिकौतुकावसरे द्वारभित्तिषु गणेशगौरीविष्णुगजा- 
श्वस्वस्तिकशंखचक्रपद्ममत्स्यादीनां गैरिकादिभिर्लखनं दृश्यते। 


लिखिताक्षरविन्यासः लिपिरिति 'लिखिताक्षरविन्यासे लिपिर्लिबिरुभे स्त्रियौ इत्यमरसिंहवचनात्‌ 
सिद्धयते। लिखितः अक्षरविन्यासश्च लिपिशब्देन बोधितः। लिखितः अर्थात्‌ उत्कीर्णितः। शिलालेखाः 
उत्कीर्णिता एव भवन्ति। किन्तु प्राचीनकाले ग्रन्थेषु अक्षरविन्यासात्‌ पूर्व पत्राणामुपरि लेपनमावश्यकमासीत्‌। 
भूर्जपत्राणामुपरि लेपविशेषं प्रथमम्‌ उपलिप्य अक्षरविन्यासो विधीयते स्म। ताडपत्राणां लेखनात्पूर्व 
शंखादिभिः घर्षयित्वा अक्षरविन्यासयोग्यता विधीयते स्म। एवमेव कार्पासकष्वपि लेपनं कर्तव्यं भवति 
स्म। अनेन विवेचनेन स्पष्टं भवति यत्‌ लेपनं लेखनम्‌ उभयमपि परमावश्वयकमासीत्‌ ग्रन्थनिर्माणे। 
फलतः कालान्तरे लिपिः लेखश्च शब्दौ समानार्थकौ सञ्जातौ। पाणिनिना कौटिल्येन च लिपिशब्दः 
प्रयुक्तः येन तस्मिन्‌ काले लेखनप्रथायाः परिचयो जायते। 


३४ वर्षे अङ्केस्मिन्‌ विविधविषयविश्लेषपराः द्वादशलेखाः प्रकाश्यन्ते। एवं प्रतिभाविशेषोद्‌- 
भासितशोधपूर्णा संस्कृतसौरभं वितन्वतीयं विदुषां सन्तोषाय भविष्यतीति कामयमानोहं प्रमादादज्ञानाद्ठा 
सञ्जातस्य दोषजातस्य प्रशमनार्थं निर्देशादिप्रदानैश्च उत्साहञश्रियः संवर्धनार्थमभ्यर्थते सुमनसः विदुषः। 


प्रो रमेशकुमारपाण्डेयः 
सम्पादकः 
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विषयानुक्रमणिका 


संस्कृतविभाग: 


भारतीयसंस्कृतौ कर्मकाण्डस्य महत्त्वम्‌ 


महिमभट्टमते ध्वनिखण्डनम्‌ 


काव्यात्मरूपेण रसविचारः 


अपराधविषये प्राचीनशासकानां 


न्यायव्यवस्था 


स्मृतिकारेषु शौनकस्य स्थानम्‌ 


अनुपलब्ध्यप्रामाण्यवादः 


डॉ० रामराज उपाध्यायः 

उपाचार्यः, पौरोहित्यविभागे 
श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठम्‌ 
नवदेहली-१६ 


डॉ० नागराजः बि. 


८ 


प्राध्यापकः, श्रीदुर्गासंस्कृतस्नातकोत्तर अध्ययनम्‌ तथा 
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भारतीयसंस्कृतौ कर्मकाण्डस्य महत्त्वम्‌ 
डॉ रामराज उपाध्याय: 


विश्वप्रसिद्धातीवप्राचीनास्ति भारतीया संस्कृतिः। भारते भवम्‌ इत्थं भारतशब्देन निष्पन्नोऽयं 
भारतीयः शब्दः। जन्महरौ भवौ^ इत्यनुसारेण भवः क्षेमेशसंसारे सत्तायां प्राप्ति जन्मनोः इति 
मेदिनीकोशानुसारेण अर्थवतो भवशब्दस्यार्थे वर्तमानः भारतीय शब्दोऽत्र भारते जन्मवतः, भारते 
सत्तावतः, भारते प्राप्तस्य पदार्थस्य वाचकोऽस्ति। जम्बूद्वीपस्य नववर्षान्तर्गतनवमवर्षः भारतवर्षः। 
यथा-उत्तरं यत्‌ समुद्रस्य हिमाद्रेश्चैव दक्षिणम्‌। वर्ष तखारतं नाम भारती यत्र सन्ततिः। प्रकारेणानेन 
भारतस्य या संस्कृतिः विद्यते सा भारतीया संस्कृति: 


कर्मकाण्डः भारतीयसंस्कृतौ मूलाधाररूपेण दृश्यते। कर्मकाण्डे पदद्वयं प्राप्यते। तत्र क्रियत 
इति विग्रहे भावे कर्मणि चार्थे सार्वधातुभ्यो मनिन्‌ इत्युणादि ४-१४५ सूत्रेण मनिन्‌ प्रत्यये कृते कर्म 
शब्दो निष्पद्यते। कर्म शब्दोऽयं विभिन्नदृष्ट्या नानाविधार्थकोऽस्ति। कर्म क्रिया तत्सातत्ये गम्ये 
स्युरपरस्पराः इत्यनुसारेण कर्म शब्दः क्रिया शब्दश्च अनर्थान्तरवचनः। 


बैयाकरणदुष्ट्या कर्मत्वं परसमवेतधात्वर्थजन्यफलशालित्वं नाम। यत्‌ क्रियते तत्‌ कर्म इति 
प्रसिद्धेः। करौतेनिखिलक्रियावाचकत्वात्‌ कर्चृव्यापारैर्यत्‌ साध्यते तत्‌ कर्म नाम। एतदर्थं क्रिया व्याप्यं 
कर्म उच्यते, तत्‌ कर्म चतुर्विधम्‌- 

१-निर्वत्यम्‌-यथा घट करोति, पुत्रं प्रसूते। 

२-विकार्यम्‌-तदपि द्विविधम्‌- 

क-प्रकृतेरूच्छेदक-यथा काष्ठं भस्म करोति। 

ख-गुणान्तराधायकम्‌-यथा सुवर्णं कुण्डलं करोति। 

३-प्राप्यम्‌-यथा ग्रामं गच्छति, चन्द्रं पश्यति। 

४-अनीप्सितम्‌-यथा पापं त्यजति। 


१. अमरकोष : ३-३-२०६ 
२. अमरकोष : ३-२-१५ 
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२ शोध-प्रभा 


न्यायवैशेषिकदृष्ट्या द्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेषसमवायाभावेति सप्तषु पदार्थेषु तृतीयः पदार्थ: 
कर्म तच्च तत्र उत्क्षेपणापक्षेपणाकुंचनप्रसारणगमनेति भेदैः पंचविधम्‌। 


अन्यत्र सात्विकराजसतामसभेदेन त्रिविधम्‌, यागहिंसादि च कर्म उच्यते। ज्योतिर्विद्‌ दृष्ट्या 
लग्नाद्‌ दशमं स्थानं कर्म उच्यते। तेर्लग्नांबद्यूनकर्माणि केन्द्रमुक्‍तं च कण्टकम्‌ इति कर्मणः 
केन्द्रकण्टकसंज्ञापि क्रियते। 


वेदे, वेदस्य प्रायोगिके रूपे कर्मकाण्डेऽत्र प्रसंगे नित्यनैमित्तिककाम्यप्रायश्चित्तनिषिद्धभेदात्‌ 
पंचविधम्‌। प्रायश्चित्तस्य च नैमित्तिकेऽन्तर्भावात्‌ चतुर्विधमेव प्रायः कर्म कुर्वन्नेवेह कर्माणि जिजिविषेच्छतं 
समाः^ इत्यस्य भाष्ये अग्निहोत्रादीनि कर्माणीति प्रतिपादितत्वात्‌। अथ च कर्मपदेन ऋग्वेद प्रभृतिषु 
बहूनां मन्त्राणां भाष्यकारै्यज्ञादीनां लोकपरलोकाभ्युदयकारकालौकिककार्याणां मन्त्रब्राह्मणात्मवेद- 
तन्मूलकशास्त्रेषु प्रतिपादितानां विभिन्नधार्मिकव्यापाराणाम्‌ अदुष्टसाधकानां निर्देशात्‌ तान्येव तत्वानि 
कर्म पदवाच्यानि कर्मपदेनात्र गृहीतानि सन्ति। 


कर्म शब्दस्य व्याख्यानन्तरं काण्डशब्दः व्याख्यायते- 


काण्डम्‌-कनतीति विग्रहे कनी दिप्तौ। कनी? दिप्तिकान्तिगतिषु कन्‌ धातोः अमन्ताङ्‌ 
इडः? सूत्रेण प्रत्ययेऽनुबन्धलोपे क्वादिभ्यः कित्‌“ सूत्रेण कित्‌ संज्ञायाम्‌ आनुनासिकस्य क्विज्झलोः 
कडिति इति अनुनासिकस्याघ्गस्य कन्‌ इत्यस्य उपधायाः दीर्घे, अनुस्वारपररूपादिकार्ये काण्डमिति 
शब्दो निष्पद्यते। 


काण्डो स्त्री दण्डबाणार्णव-वर्गावसरवरिषु इति" तथा शरवृक्षः, अर्वा, कुत्सितः, वर्गः 
(वर्गश्च एकजातीयः समवायः) यथाह भगवते-क्रिया काण्डेषुनिष्णातो योगेषु च कुरुद्वहः। काण्डषिः, 
काण्डस्य ऋषिः। यद्वा काण्डेणु, एकजातीयक्रियादिसमवायेणु ऋषिर्विचारकः, इति 
शब्दकल्पद्रुमोक्त्यनुसारेण- 


काण्डं चावसरे चाणो नाले स्कन्धे च शाखिनाम्‌। 
इति धरणिकोशानुसारेण च काण्ड शब्दो हि अनेकार्थाः। तेषु अनेकार्थेष्वत्रैक जातीया क्रिया 
समवायः वर्गः अर्थो गृहीतोऽस्ति। कुत्रापि काण्ड शब्दस्यार्थः क्रमो भवति। तत्र कर्मणः क्रमं यत्रास्ति 
तत्र कर्मकाण्डमित्यवधेयम्‌। 


भारतीयसंस्कृतौ अत्युत्तमा जीवनशैली विद्यते। यद्येवं कथ्यते तत्‌ सर्वासु संस्कृतीषु भारतीया 


यजुः ४०-०२ 
सिन्कौ-पृः ४३४ 
३०१-११४ 

३०१-११५ 

अमरकोषः ३-३-४३ 
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भारतीयसंस्कृतौ कर्मकाण्डस्य महत्त्वम्‌ ३ 


संस्कृति अत्युत्तमा संस्कृतिरस्ति। कारणमस्य भारतीयसंस्कृतौ विचार्यते कथं सर्वेषां जनानां उत्तमा 
जीवनशैली भवेत्‌। उत्तमा मानमिच्छन्ति धनं मानं च मध्यमा, अधमा धनमिच्छन्तीति रीत्या 
अस्यां संस्कृतौ उत्तमा जीवनचर्या एव गृहीता। अन्य संस्कृतौ जनाः धनस्य सर्वोपरि स्थानं स्वीकुर्वन्ति। 
अत्र पुरुषार्थचतुष्टयरूपेण धर्मार्थकाममोक्षादिविषयाः गृहीताः। सर्वत्र केवलमिह लोकस्यैव चर्चा जाता 
परंचाऽत्र लोकद्वयस्य चर्चा क्रियते-इहलोकः परलोकश्च। येषां कृतिः अस्मिन्‌ लोक उत्तमाऽस्ति तेषां 
परलोके मोक्षादि प्राप्तिर्भविष्यति। सूत्रात्मकरुपेणेत्थं वक्तुं शक्यते-धर्मः (अर्थः+कामः) =मोक्षः। 
अर्थात्‌ सधर्मार्थकामाभ्यां मोक्षाप्तिः। अस्मिन्‌ लोके जनानां जीवनं कथं भवेत्‌। इत्यस्मिन्‌ प्रकरणे 
भारतीया संस्कृतिः कर्मकाण्डेन सह संबद्धाऽस्ति। विवृतिमस्येत्थमस्ति। 


भारतीयसंस्कृतौ निद्रोदू्घाटनतः रात्रौ निद्राकालपर्यन्तं किं करणीयमकरणीयं वा इत्यस्मिन्‌ 

विषये स्पष्ट लिखितमस्ति कर्मकाण्डे। मानवस्याचारपद्धत्यां प्रथमो धर्मः विद्यते। आचारभ्रष्टा जनाः 
कथमपि सुखिनो न भवन्ति। 

आचारः प्रथमो धर्मः सर्वेषामिति निश्चयः। 

हीनाचारी परीतात्मा प्रेत्य चेह विनश्यति॥ 

नैनं तपांसि न ब्रह्म नाग्निहोत्रं न दक्षिणा। 

हीनाचाराश्रितं भ्रष्ट तारयन्ति कथंचन॥ 

चतुर्णामपि वर्णानामाचारो धर्मपालनम्‌। 

आचारभ्रष्टदेहानां भवेद्‌ धर्मपराङमुखः॥ 


सर्वेषां जनानां कर्माणि निद्रोदूघाटनकालतः प्रारभ्यते। कालोऽयं कर्मकाण्डानुसारेण ब्रह्ममुहूत्तोऽस्ति।' 


रात्रेः पश्चिमयामस्य मुहृत्तों यस्तृतीयकः। 

स ब्राह्म इति विज्ञेयो विहितः स प्रबोधने॥ 
रात्रेः पश्चिमे यामे तु घटिका षट्कमेवहि। 
वेदाभ्यासं द्विजः कुर्यात्‌ सा वेला पाठदायिनी॥ 
ब्राह्यो मुहूर्त्ते या निद्रा सा पुण्यक्षयकारिणी। 

तां करोति द्विजो मोहात्‌ पादकृच्छेण शुद्धयति॥ 
ब्राह्मे मुहूर्त्त बुद्धयेत्‌ धर्मार्थौ चानुचिन्तयेत्‌॥२ 


इदानीं स्वास्थ्यसुरक्षणाय ब्राह्ममुहूर्ततस्यावदानं नास्ति प्रच्छन्नम्‌। सर्वे चिकित्सकाः वदन्ति 
प्रातः काले निद्रां विहाय परिभ्रमणं ईश्वरानुचिन्तनं योगादि वा कुर्वन्त्विति। प्रातः संध्यायां प्राप्यते 
सनक्षत्रां प्रातः सन्ध्यां कुर्वीत्‌। अस्मिन्‌ कर्मणि रात्री यत्‌ कृत्यं कृतं तत्सर्वं विचिन्त्य कर्मकाण्डं 
क्रियते। तस्योपरि चिन्तनेन तस्य पुनरावृत्ति न भविष्यति तथा दोषाद्‌ विमुक्तिरपि भवति। तथैव 
१. कर्मठगुरुः-पृ१२ | 
२. कर्मठगुरुः। 
३. मनुः। 
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डु शोध-प्रभा 


सायंकालेऽपि। अनेन कर्मकाण्डे सन्ध्यादिविधीभ्यः कृताकृतं विचार्यते कि करणीयमित्यनुचिन्त्यते 
च। प्रातरुत्थापनं कथं कर्त्तव्यं इत्यनुचिन्तनीयं यतो हि इतः कार्यारम्भः क्रियते। ब्राह्मे मुहूत्ते उत्थाय 
स्वमनोरथं विचिन्त्य स्वनासिकारन्ध्रया प्रवाहानुगामी वायुदिग्तः हस्ततः मस्तक मुखञ्च संघर्षणं कृत्वा 
करदर्शनं कुर्यात्‌। प्रक्रियेयं मन्त्रोच्चारणपूर्वकं भवति। 


कराग्रे वसते लक्ष्मीः करमध्ये सरस्वती। 
करमूले स्थितौ ब्रह्मा प्रभाते करदर्शनम्‌॥१ 


ततो दन्तोर्ध्वपंक्तीभि अधोदन्तान्‌ प्रेषयेत्‌।` दन्तपतनादिरोगान्नाशयति दन्तमूलानि पुष्णाति 
चेत्येष सिद्ध संकतः। ततो गण्डूषत्रयं कृत्वा नेत्राभ्यां प्रक्षालनं कृत्वा च ताम्रपात्रस्थं जलं विशुद्धय 
पिबेत्‌। ततो इष्टदेवं संस्मरेत्‌। 


ब्राहो काले समुत्थाय गणेशादीन्‌ स्मरेत्ततः। 
प्रातः स्तोत्रं मंगलानि पठित्वा शौचमाचरेत्‌॥ 


हस्ताभ्यां मस्तिष्क मुखं च स्पर्शनं संघर्षणं च सक्रिय करणस्यैका प्रक्रिया वर्तते। 
करतलदर्शनस्योदश्यमस्ति स्वकर्मबलस्याधारीकृत्य कर्माणि कुर्वन्तु कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु 
कदाचन। गीतादर्शनस्याप्युक्तिरियं विद्यते। स्पष्टमस्ति कर्मकाण्डस्य निर्देशः- 


उत्थाय पश्चिमे रात्रे तत आचम्य चोदकम्‌। 

मुखशुद्धयर्थमादौ तु गण्डूषत्रितयं चरेत्‌॥ 

आपूर्यशीतलजलेन मुखं प्रसिंचेत्‌ पानीयबिन्दु विसरैर्नयने सदैव। 

त्रिसप्तधारमखिलाक्षिरुजापहारी कमैर्तदुक्तमधियोगि गुरुप्रसिद्धम्‌॥ 
अनन्तरं शौचादि विधानं प्रतिपाद्यते कर्मकाण्डे। यथा- 

शौचे यत्नः सदा कार्यः शौचमूलो द्विजः स्मृतः।रे 

शौचाचारविहीनस्य समस्ताः निष्फलाः क्रियाः॥ 


यावत्‌ शौचादि क्रियाः सम्यकूतया न क्रियते तावदन्याः क्रियाः यथोचितरीत्या न संपत्स्यते। 
इदानीं डेंगू, चिकनगुनियादिसहितामनेकेषां रोगाणामुत्पत्ति अशौचेन भवति। अपवित्रता यत्र भवति तत्र 
एतादुशाणां रोगाणामुत्पत्तिर्भवति। एतावता भारतीयसंस्कृतौ कर्मकाण्डे यथैवोल्लिखिता तथेव पालनीया। 
विलिख्यते- 


नैऋत्यामिषुविक्षेपमतीत्याभ्यधिकं भुवः॥* 


आचारप्रदीपः। 

कर्मठगुरुः 
दक्षस्मृतिः५-२,बाधूलस्मृतिः-२०। 
याज्ञवल्क्यस्मृतिः१-१६,बाधूलस्मृतिः-८। 
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दिवासन्ध्यासु कर्णस्थब्रहासूत्रोदङमुखः। 
कुर्यान्मुत्रपुरीषे तु रात्रौ च दक्षिणामुखः॥ 
अन्तर्धाय तृणैर्भूमिं शिरः प्रावृत्य वाससा। 
वाचं नियम्य यलेन ष्ठीवनोछ्वासवर्जितः॥* 
लिंगशौचं पुरा कृत्वा गुदशौचं ततः परम्‌! 
एका लिंगे गुदे तिस्त्रस्तथा वामकरे दशा 
उभयोः सप्त दातव्या मृदः शुद्द्रिमभीष्सिता॥? 
धर्मविद्‌ दक्षिणं हस्तमधः शौचे न योजयेत्‌। 
तथा च वामहस्तेन नाभेरुर्ध्व न शोधयेत्‌॥* 
तिसृभिश्चातलात्‌ पादौ शोध्यो गुल्फात्‌ तथैव ची 
हस्तौ त्वामणिबन्धाच्च लेपगन्धापकर्षणे॥" 
पुरतः सर्वदेवाश्च दक्षिणे पितरस्था। 
ऋषयः पृष्ठतः सर्वे वामे गण्डूषमाचरेत्‌॥* 
कुर्याद्‌ द्वादशगण्डूषान्‌ पुरीषोत्सर्जने द्विजः। 
मूत्रे चत्वार एव स्युर्भोजनान्ते तु षोडश॥ 
दक्षिणं बाहुमुत्सृज्य वामस्कन्धे निवेशितम्‌ 
यज्ञोपवीतमित्युक्तं देवकार्येषु शस्यते॥ 
मुत्रोत्सर्ग द्विजः कृत्वा न कुर्याच्छौचमात्मनः। 
मोहाद्‌ भुंक्ते त्रिरात्रेण जलं पीत्वा विशुद्धयति॥ 
एका लिंगे तु सव्ये त्रिरुभयोर्मदद्वयं स्मृतम्‌।` 
मूत्रशौचं समाख्यातं मैथुने द्विगुणं स्मृतम्‌॥१° 
स्त्रीशूद्रयोरर्धमानं शौचं प्रोक्तं मनीषिभिः। 
दिवा शौचस्य निश्यर्थ पथि पादो विधीयते। 
आर्तः कुर्याद्‌ यथाशक्ति: शक्तः कुर्याद्‌ यथोदितम्‌॥ 
देवीभागवत्‌-११-२-२। 
आश्‍शवलायनस्मृतिः, आचारेन्दुः। 
मनुस्मृतिः-५-१३६। 
आचारभूषणम्‌-पृ. १८। 
मरीचिः। 
पारिजात, आचार रत्नम्‌ पृ. १४। 
आशश्‍वलायनस्मृतिः, आचारेन्दुः पृ. २४। 
अंगिरा.। 
दक्षस्मृतिः ५-५। 
दक्षस्मृतिः ५-११-१३। 
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६ शोध-प्रभा 
तदनन्तरं स्नानादानव्रतादिकाः क्रिया: संकल्पपूर्वक कुर्यात्‌। 


संकल्प्य च तथा कुर्यात्‌ स्नानादानव्रतादिकम्‌। 
अन्यथा पुण्यकर्माणि निष्फलानि भवन्ति हि॥१ 


संकल्पपूर्वक या क्रिया सम्पाद्यते सा सम्यक प्रकारेण सम्पूर्णा भवति। यतोहि ताः क्रियाः 
पूर्व कल्पिताः भवन्ति। कर्मकाण्डस्य प्रयोजनोऽयं विद्यते यत्‌ सर्वेषां क्रियाणां सम्पादनात्‌ पूर्व 
तस्योपरि चिन्तनं भवेत्‌। चिन्तनपूर्वक योजनापूर्वकञ्च या क्रिया प्रारभ्यते सा क्रिया सफलीभूता 
भविष्यतीति। चिन्तने तासु क्रियासु दोषानामपमार्जनमपि भवति। अतः कर्मकाण्डविषये स्पष्टनिर्देशोऽस्ति 
यत्‌ असंकल्पिता या क्रिया विद्यते सा निष्फलीभूता भवितुं शक्यते। कर्मकाण्डानुसारेण क्रियाणां 
सम्पादनं भवेत्‌ चेत्‌ न केवलं सफलतापूर्वकं ताषां फलं प्राप्नुते, अपितु अत्याधिक्यानि फलान्यप्याप्यते। 
यथा दन्तधावन प्रकरणे तस्य फलं दन्तानां स्वच्छताऽस्ति परञ्च- 


आयुर्बलं यशो वर्च प्रजाः पशवसूनि च। 
ब्रह्म प्रज्ञां च मेधां च त्वं नो धेहि वनस्पते॥* 


इत्यनुसारेणैकया कार्यया बहूनि फलानि भवन्ति। यत्र बनस्पत्याऽनया रीत्या प्रार्थना क्रियते 
तत्र वनस्पति-विनाशकारिकाप्रवृत्तयः न विकसिता भविष्यन्तीति तात्पर्यम्‌। तेन शुद्ध पर्यावरणीयस्य 
स्थलस्य विकासो भविष्यति। षोडशशताब्द्यां प. कमलाकरभट्टमहोदयेन विरचितः पूर्तकमलाकरः 
नाम्नः ग्रन्थैको विद्यते। तस्मिन्‌ ग्रन्थे एका तरुपुत्रक विधिरस्ति। अस्यानुसारेण प्रतिमानवैः दश-दश 
तरवः पुत्रवत्‌ पालनीयेति लिखितमस्ति। अश्वत्थोपनयनसंस्कारोऽपि वर्णितमस्ति तत्र। इदानीं वृक्षाणां 
महत्त्वं कोदृशमस्ति सर्वे जानन्ति, परञ्च विचारोऽयं तस्मात्‌ कालात्‌ विचार्यते चेत्‌ पर्यावरणीयदोषाणां 
विषये का कथा? वरसावित्री, तुलसीविवाहामलकादिपूजने भारतीयसंस्कृतौ कर्मकाण्डस्य सुस्पष्टं 
दर्शनं भवति। 


कर्मकाण्डे वाहयाभ्यन्तरौ शौचस्य विधानमस्ति। शुद्धयानन्तरं हि देवपूजनस्याधिकारी भवति 
जनः। आभ्यन्तरस्य शुद्धि यद्यस्ति तर्हि हृदयेन भ्रष्टाचारादिनिवारणं भवति। निःशंकमना यत्‌ किमपि 
क्रियते तस्य सम्यक्‌ फलं प्राप्यते। सर्वाणि कार्याणि शरीरमाध्यमेन क्रियते एतदर्थं दोषरहितं शरीरं 
भवेत्‌ इति कर्त्तव्यम्‌। शरीरमाद्यं खलु धर्मसाधनम्‌ इत्यनुसारेण काया रोगरहितं भवेदिति सर्वेषां 
जनानां कर्त्तव्यमस्ति। 


भारतीयसंस्कृतौ कर्मकाण्डानुसारेण संस्काराणां प्रतिपादनं क्रियते। संस्म्रियतेऽनेन अथवा 
संस्करणं संस्कारः इति धिया मानवानां मलापनयनार्थम्‌, अतिशयाधानार्थं हीनांगपूर्त्यर्थञ्च संस्काराः 
सम्पाद्यन्ते। गर्भाधानादिसंस्कारैः मलापनयनं क्रियते। उपनयनादि संस्कारैः अतिशयाधानं क्रियते। येभ्यो 


१. आचारेन्दुः, माकण्डेयपुराणस्योक्तिः।। 
२. कात्यायनस्मृतिः १०/४, गर्गसंहिता अध्याय ७ 
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संस्कारेभ्यः साधिकारं वेदाध्ययनेन सद्गुणानां विकासो भवति। विवाहसंस्कारेण हीनांगपूर्तिर्भवति। 
वंशपरम्परा अग्रेसराः भवन्ति। संस्काराणां महत्त्वप्रतिपादनं कुर्वन्‌ कथ्यते- 


स्वाध्यायेन व्रतैहामैस्त्रैविध्येनेज्यया सुतैः। 
महायज्ञैश्च यज्ञैश्च ब्राह्मीयं क्रियते तनुः।' 


संस्काराणां संख्याविषये विविधता दृश्यते। महषिव्यासमतेन षोडशसंस्काराः भवन्ति। 


गर्भाधानं पुंसवनं सीमन्तो जातकर्म च। 

नामक्रिया निष्क्रमणोऽन्नाशनं वपनक्रिया॥ 

कर्णवेधो व्रतादेशे वेदारम्भक्रियाविधिः। 

त्रेताग्नि( चिताग्नि )संग्रहश्चेति संस्काराः घोडशस्मृताः॥ 


येषु संस्कारेष्वादितः नवसंस्कारपर्यन्तं स्त्रीणां कृते ऽपि पौराणिकैः मन्त्रैः संस्काराः विहिताः। 
विवाहसंस्कारः समन्त्रकं कर्त्तव्यम्‌। विषयेऽस्मिन्‌ व्यासस्मृतौ लिख्यते- 


नवैताः कर्णवेधान्ता मन्त्रवर्जक्रियाः स्त्रियः। 
विवाहो मन्त्रतस्तस्याः शूद्रस्यामन्त्रतो दश॥ 


महर्षि जातूकर्ण्येनापि षोडशोदिता परञ्च नामभेदोऽस्ति। गर्भधान-पुंसवन-सीमन्त- जातकर्म- 
नामकरण-अन्नप्राशन-चौलकर्म-मौंजीबन्धन-चतुर्वेदब्रत-केशान्त-समावर्त्तन-विवाह-अन्त्येष्टिश्च। 
एकादशसंस्काराः मनुस्मृत्यनुसारेण तथा पारस्करगृह्यसूत्रानुसारेण द्वादशसंस्काराः भवन्ति। अधिकारभेदेन 
अष्टौचत्वरिंशत्संस्कारा अपि वर्णितास्सन्ति। 


येषां समेषां संस्काराणां सम्पादनं सम्यक्‌ रीत्या कर्मकाण्डमाध्यमेनेव सम्पाद्यते। सर्वेषां 
सस्काराणा सम्पादनात्‌ पूर्व पचागपूजनस्य विधानमस्ति कर्मकाण्डे। पंचागेऽस्मिन्‌ 
गणेशाम्बिकापूजन-स्वस्तिपुण्याहवाचन-मातृकापूजन-नान्दीश्राद्ध-आचार्यादिवरणानि भवन्ति। 


भारतीया संस्कृतिः उत्तममानवानां निर्माणं संस्कारविधिना करोति। मानवजीवने संस्काराणां 
महत्त्वमवर्णनीयमस्ति। संस्कारैः न केवलं शुद्धयते अपितु बलवर्धनमपि क्रियते। न केवलमेतावता 
अपितु चरित्रनिर्माणादि विषयेऽपि संस्काराणां महत्त्वन्नास्ति प्रच्छन्नम्‌। विषयेऽस्मिन्‌ बहूनि प्रमाणानि 
सन्ति यै एवमनुभूयते यत्‌ भारतीयसंस्कृतौ कर्मकाण्डस्याति महत्वमस्ति। 


१. मनुस्मृतिः २/२८ 
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महिमभटटमते ध्वनिखण्डनम्‌ 


डा. नागराजू ब्रि. 


अखिलेऽस्मिन्‌ साहित्यप्रपञ्चे सत्स्वपि नैकेषु अलङ्कारग्रन्थेषु, आनन्दवर्धनकृत: ध्वन्यालोकः 
मूर्धन्यस्थानं भजते। व्याकरणशास्त्रे पाणिनीयसूत्राणीव, वेदान्तशास्त्रे वेदान्तसूत्राणीव, साहित्ये सूत्रप्रायोऽयं 
ग्रन्थः ध्वन्यालोकः। अयं ध्वन्यालोकस्य प्रथमोद्योते “ काव्यस्यात्मा ध्वनिरिति बुधैः” इत्यनेन ध्वनेः 
काव्यात्मत्वं उक्त्वा “ यत्रार्थः शब्दो वा” इत्यनेन ध्वनेः लक्षणं प्रतिपादयति। ग्रन्थोऽयमपि परवर्तिभिः 
आलङ्कारिकैः तत्तन्मतानुसारं खण्डितः। तेषु सर्वप्रथमतः भट्टनायकः। अयं “ हृदयदर्पणः” इत्यस्मिन्‌ 
ग्रन्थे ध्वनेः खण्डनं कृतवान्‌। द्वितीयः व्यक्तिविवेककारः महिमभट्टः। अनेन ग्रन्थेऽस्मिन्‌ ध्वनेः 
खण्डनं कृत्वा अनुमाने अन्तर्भाव्यते। 

आहत्य त्रिभिः विमर्श: युक्तेऽस्मिन्‌ ग्रन्थे प्रथमविमर्शे ध्वनिलक्षणाक्षेपः, द्वितीये शब्दौचित्यविचारः, 
तृतीये ध्वन्युदाहरणानाम्‌ अनुमानान्तर्भावोपदर्शनं विहितम्‌। 

प्रकृतं प्रथमे विमर्शे महिमभट्टः व्यञ्जनायाः खण्डनं कृत्वा तं व्यङ्ग्यम्‌ अर्थम्‌ अनुमाने 
एव अन्तर्भावयति। एतत्तु ग्रन्थस्य शीर्षकद्वारा एव प्रतीयते। अत्र “व्यक्तिः” नाम व्यञ्जनाव्यापारः। 
विषयममुं ग्रन्थस्य मङ्गलाचरणद्वारा एव उदूघटयति। तद्यथा- 

“अनुमानेऽन्तर्भावं सर्वस्यैव ध्वनेः प्रकाशयितुम्‌। 
व्यक्तिविवेकं कुरुते प्रणम्य महिमा परां वाचम्‌॥”१ इति । 

एतन्मतानुसारं शब्दस्य अभिधाव्यापारः एकेव। अनन्तरदशायां अनुमानद्वारा अनुमेयार्थः स्फुरति। 
इत्थं महिमभट्टमतानुसारम्‌ अर्थस्तावत्‌ द्विविधः, वाच्यः अनुमेयश्चेति। व्यङ्ग्यार्थ इति तथाकथित: 
अर्थः अनुमानद्वारा गम्य एव। न तु व्यञ्जनावृत्तिबोध्यः। ध्वन्यालोक तावत्‌ ध्वनिलक्षणकारिका इत्थं 
निरूपिता- 

“यत्रार्थः शब्दो वा तमर्थमुपसर्जनीकृतस्वा्थौ। 
व्यङ्क्तः काव्यविशेषः स ध्वनिरिति सूरिभिः कथितः॥”१ 


इति। लक्षणमिदं खण्डयित्वा स्वीयं लक्षणं कथयति महिमभट्टः। तद्यथा- 


“वाक्यस्तदनुमितो वा यात्रार्थोऽर्थान्तरं प्रकाशयति। 
सम्बन्धः कुतश्चित्‌ सा काव्यानुमितिरित्युक्ता॥”3 


१. व्यक्तिविवेक: १.१ 
२. ध्वन्यालोकः १.१३ 
३. व्यक्तिविवेक: १.२५ 
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महिमभट्टमते ध्वनिखण्डनम्‌ ९ 
इत्युक्तौ, यत्र वाच्यार्थो वा अनुमितार्थो वा कस्यचन सम्बन्धद्वारा अर्थान्तर प्रकाशयति तत्र 
तस्य “काव्यानुमितिः” इति अभिधानम्‌। 
महिमभट्टः विमर्शे$स्मिन्‌ ध्वनिकारेण उक्तं ध्वनिलक्षणं क्रमशः खण्डयति। 
१ अर्थ:- 
ध्वनिकारेण उक्तरीत्या अर्थस्य उपसर्जनीकृतात्मत्वं सर्वथा असिद्धम्‌। यतो हि तस्य 


अर्थान्तरप्रतीत्यर्थमुपात्तस्य तद्व्यभिचाराभावात्‌। यथा अग्न्यादिसिद्धौ धूमः गुणतां न प्राप्नोति तथा 
अर्थस्य उपर्जनीकृतात्मत्वं न सम्भवति। 


२. शब्द:- 


शब्दस्य स्वार्थाभिधानमन्तरेण व्यापारान्तरानुपपत्तेरुपपादयिष्यमाणत्वात्‌ शब्दोऽपि अनुपादेय 
एव इति शब्दस्य उपर्जनीकृतार्थत्वं खण्डयति। अत: शब्द: अर्थान्तरस्य द्योतनार्थ सर्वथा स्वीयम्‌ अर्थ 
न उपसर्जनीकरोति। यदि उपसर्जनत्वं भवति तर्हि अनुकरणशब्देषु एव। यथा- 


“तं कर्णमूलमागत्य फलितच्छदाना जरा। 
कैकेयीशङ्कयेवाह रामे श्रीर्न्यस्यतामिति॥” 


इत्यादौ। तर्हि अर्थावगतिः कुतः? अनुकार्यात्‌ इति चेत्‌ तदपि ना यतो हि तस्य 
“सार्थक्त्व ”-“निरर्थकत्व” रूपेण द्वैविध्यात्‌। 


सार्थकत्वं यथा -“हा शैत्यं तुहिनाचलस्य करयोरित्यूचिवान्‌ सस्मित्‌” इत्यादौ। 
निरर्थकत्वं यथा -“दात्यूहव्यूहकेलीकलितकुहकुहारावकान्ताः वनान्ताः” इत्यादौ। 
३. उपसर्जनीभावः- 


ध्वनिलक्षणे उक्तरीत्या शब्दार्थयोः उपसर्जनीभावः अपि न सम्भवति। यतो हि यः यदर्थम्‌ 
उपादीयत नासौ तमेव उपसर्जनीकरोति। यथा- उदकाद्युपादानार्थम्‌ उपात्तो घटः न गुणतां प्राप्नोति। 


अपि च अविवक्षितवाच्यध्वनेः उदाहरणे- 
“सुवर्णपुष्पां पृथिवीं चिनन्वन्ति पुरुषास्त्रयः। 
शूरश्च कृतविद्याश्च यश्च जानाति सेवितुम्‌।” 
इत्यत्र व्यङ्ग्यव्यञ्जकभावः सर्वथा नास्तीति खण्डयति। 
४. व्यड्क्तः- 
अत्र महिमभट्टः “सर्व एव हि शब्दो व्यवहारः साध्यसाधनभावगर्भतया प्रायेण 


अनुमानरूपोऽभ्युपगन्तव्यः ” इति वदन्‌ अत्र नितरां साध्यसाधनभावेन अनुमान एवेति “ व्यङ्क्तः” 
इति खण्डयति। 
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१० शोध-प्रभा 
महिमभट्टः पुनः अर्थनिरूपणविभागे अपि अमुमेव विषयं निरूपयति। तन्मतानुसारम्‌ अर्थो 
वाच्यः अनुमेयश्चेति द्विविधः। तत्र शब्दव्यापारविषयो वाच्यः। स एव मुख्य उच्यते। यदाहुः- 
“श्रुतिमात्रेण यत्रास्य तादर्थ्यमवसीयते। 
तं मुख्यमर्थं मन्यन्ते गौणं यत्नोपपादितम्‌॥” इति। 


इत्थम्‌ अर्थान्तरं वस्तुमात्रम्‌, अलङकाररूपम्‌, रसादिः इति त्रिविधम्‌। वस्तुमात्रं तु वाच्यमपि 
भवति। अलङ्कारः रसादिश्च केवलमनुमानमेव। अपि च तत्र पदस्यार्थो वाच्य एव नानुमेयः, तस्य 
निरंशत्वात्‌ साध्यसाधनभावाभावतः। 


अपि च अयं साध्यसाधनभावः प्रमाणमूलः। तच्च प्रमाणं त्रिविधम्‌। यदाहुः- 
“लोको वेदस्तथाध्यात्मं प्रमाणं त्रिविधं स्मृतम्‌।” तत्र लोकप्रसिद्धार्थस्य उदाहरणम्‌- 
यथा- 


“कयासि कामिन्‌ सुरतापराधः पादानतः कोपनयावधूतः। 
यस्याः करिष्यामि दृढानतापं प्रवालशय्याशरणं शरीरम्‌॥” 


वेदमूलत्वं यथा- 
“अयाचितारं न हि देवमद्रिः सुतां प्रतिग्राहयितुं शशाक। 
अभ्यर्थनाभङ्गभयेन साधुर्माध्यस्थ्यमिष्टेऽप्यवलम्भतेऽथ।” 
अध्यात्ममूलं यथा- 


“पशुपतिरपि तान्यहानि कृच्छादगमयदद्रिसुतासमागमोक्तः। 
कमपरवशं न विप्रकुर्युर्विभुमपि तं यदमी स्पृशन्ति भावाः।” 
अनन्तरं ध्वनिलक्षणे वियमानान्‌ दशदोषान्‌ निरूपयितुम्‌ उपक्रमते। यथा- 
“अर्थस्य विशिष्टत्वं शब्दः सविशेषणस्तदः पुस्त्वम्‌। 
द्विवचनवाशब्दौ च, व्यक्तिर्ध्वनिर्नाम, काव्यवैशिष्ट्यम्‌॥”* 
“वचनं च कथनकर्तुः, कथिता ध्वनिलक्ष्मणीति दशदोषाः। 
येत्वन्ये तद्धेदप्रभेदलक्षणगता न ते गणिताः॥”\ इति। 
अत्र अर्थस्य विशेषणं, शब्दः, शब्दस्य विशेषणं, “ तम्‌” इत्यत्र तत्‌ शब्दस्य पुंसि प्रयोगः, 
व्यङ्क्तः इत्यत्र द्विवचनं, “वा” शब्दः, व्यक्तिः(व्यञ्जना), ध्वनिः इति नाम, काव्यविशेषः इत्यत्र 
विशेषशब्दस्य प्रयोगः, सूरिभिः कथितः इत्यत्र कर्तुः शब्देन उल्लेखः इत्येतां दशदोषान्‌ उदूघटयति 
महिमभट्टः। 


४. व्यक्तिविवेक: १.२३ 
५. व्यक्तिविवेकः १.२४ 
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महिमभट्टमते ध्वनिखण्डनम्‌ ११ 


एवं च स्वीयं काव्यलक्षणम्‌ उपस्थापयति। यथा- 


“तस्मात्‌ स्फुटतया यन्न प्राधान्येनान्यथापि वा। 
वाच्यशक्त्यानुमेयोऽ्थो भाति तत्‌ काव्यमुच्यते॥” इति 


अतः यत्र प्राधान्येन, अप्राधान्येन वा वाच्येन स्फुटतया (स्पष्टतया) अनुमेयार्थः भाति तत्र तत्‌ 
काव्यम्‌ इत्युच्यते। अपि च- 


“पक्षधर्मत्वसम्बन्धव्याप्तिसिद्द्रव्यपेक्षणात्‌। 

वृक्षत्वाग्रत्वयोर्यद्वद्‌ यद्वच्चानलधूमयो:॥ ”* 

“अनुमानत्वमेवात्र युक्त तल्लक्षणान्वयात्‌। 
असतएचेन्द्रचापादे: का व्यक्तिः कृतिरेव सा॥”* 


अत्र अनुमानस्य अङगद्वयं, पक्षधर्मता तथा व्याप्तिः। यथा धूमः, अग्निः इत्यादि व्याप्तेः 
साध्यस्य सिद्धिर्भवति, अतः पूर्ववत्‌ अत्रापि अनुमानं निर्बाधम्‌। 


अपि च- 


“न च युक्तिनिराशंसा ततः कश्चित्‌ प्रवर्तते। 
निवर्तते वेत्यस्येष्टा साध्यसाधनगर्भता॥”१ 


इति कथयति। 

इत्थं एकस्य शब्दस्य अर्थान्तराणां सत्ते तान्‌ अर्थान्तरान्‌ अनुमानमेव बोधयतीति महिमभट्टस्य 
मतम्‌। 

एवं सुप्रसिद्धं ध्वन्यालोक स्वीययुक्तिप्रदर्शनद्वारा सलक्षणं धैर्येण खण्डयति। 

परन्तु अनुयायिनां साहित्ये सम्प्रदायोऽयं न प्राथितः। 


६. व्यक्तिविवेकः १.३२ 
७, व्यक्तिविवेकः १.३४ 
८. व्यक्तिविवेकः १.३५ 
९. व्यक्तिविवेकः १.३८ 
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काव्यात्मरूपेण रसविचार: 


श्री कुन्दनकुमारः 


भारतीयवाङ्मये ' आत्मन्‌' इत्येतत्‌ पदं बहुविधार्थषु प्रयुक्तमस्ति। वेदवेदान्तादिशास्त्रेषु तु 
अस्य महती चर्चा कृता- 


न जायते ग्रियते वा कदाचिन्नायं भूत्वा भविता वा न भूयः। 
अजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरीरे॥' 


अशरीरं शरीरेष्वनवस्थेष्ववस्थितम्‌। 
महान्तं विभुमात्मानं मत्वा धीरो न शोचति॥? 


अग्निर्यथैको भुवनं प्रविष्टो रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव। 
एकस्तथा सर्वभूतान्तरात्मा रूपं रूपं प्रतिरूपो बहिश्च॥* 


सत्येन लभ्यस्तपसा होष आत्मा सम्यग्‌ ज्ञानेन ब्रह्मचर्येण नित्यम्‌। 
अन्तः शरीरे ज्योतिर्मयो हि शमोऽयम्‌ पश्यन्ति यतयः क्षीणदोषाः॥ 


चैतन्यम्‌ आत्मा।' ज्ञानाधिकरणमात्मा।` 


एवं प्रकारेण प्रायशः प्राणचेतनयोरर्थं आत्मेति शब्दः व्यवहियते। साहित्यशास्त्रे तु तत्प्रयोगो 
लाक्षणिकरूपेण कृतोऽस्ति। 


“काव्यस्यात्मा' इत्येतेन काव्यस्य तत्त्वं सारो वा इत्येषोऽर्थोऽभिप्रेतः। आत्मास्ति तत्‌ तत्त्वं येन 
काव्यं काव्यत्माप्नोति। तद्द्वारेण सहृदया वा दर्शकाः श्रोतारो वाध्येतारः काव्यस्य प्रमुखप्रयोजनभूतकाव्यानन्दं 
वा रसमनुभवन्ति। निःसंशयं काव्ये आत्मा इत्येषः शब्दो वाचकत्वेन नापितु लक्षणत्वेन प्रयुक्तोऽस्ति। 
तस्य वाच्यार्थतास्ति चेतनता ज्ञानं वा, परमिह तल्लक्ष्यार्थः काव्यस्यानिवार्यतत्त्वम्‌। काव्ये आत्मेति 
शब्दः काव्यस्यानिवार्यव्यापकाभ्यन्तरसारो वा तत्त्वमिति ज्ञेयम्‌। 


साहित्यशास्त्रे काव्यात्मविचारः प्रायः सर्वैरपि काव्याशास्त्रिभिः कृतः। तत्रादौ वामनः 'रीतिरात्मा 
काव्यस्य” इति निगदन्‌ रीतिमेव काव्यात्मरूपेण स्वीकरोति। 


गीता २/२० 

कठ. २/२२ 

कठ. ५/९ 

मुण्डकोपनिषद्‌ ३/१ 
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काव्यात्मरूपेण रसविचार: १३ 


आनन्दवर्धनाचार्य: “काव्यस्यात्मा ध्वनिरिति बुधैर्यः समाम्नातपूर्वः” इति व्याहरन्‌ ध्वनिमेव 
काव्यस्यात्मरूपेण प्रतिपाद्यते। 
राजशेखरः काव्यमीमांसायां काव्यपुरुषं साङ्गोपाङ्ग प्रस्तौति- 
“शब्दार्थौ ते शरीरम्‌, संस्कृतं मुखम्‌ ........ रस आत्मा, रोमाणि छन्दांसि ........ 
अनुप्रासोपमादयश्च त्वामलङकुर्वन्ति। ` 
अत्र 'रस आत्मा' इत्यनेन काव्ये रसस्य आत्मत्वम्‌ उरीकरोति। 
रसवादी मम्मटोऽपि गुणलक्षणे “ये रसस्याङ्गिनो धर्माः' इति भाषमाणो रसस्य काव्ये प्राधान्यं 
दर्शयति। तन्मतानुसारं काव्ये रसो मुख्यो भवति। दोषप्रकरणे रसस्य मुख्यत्वमुद्घोषयन्‌ आचार्यमम्मटः 
उदूघोषयति- 
'मुख्यार्थहतिर्दोषः, रसश्च मुख्यः।'२ 
“वाक्यं रसात्मक काव्यम्‌’ इति विश्वनाथः स्वसाहित्यदर्पणगते काव्यलक्षणे रसस्यात्मतत्त्वं 
घोषयति, तेन न केवलं अन्यैराचायैरिव रसस्यात्मतत्त्वमेव लक्षणे प्रस्थापितम्‌ अपितु रसात्मनो निवासयोग्यं 
काव्यस्य पुरुषत्वमपि रूपकन प्रतिपादितम्‌- 
'काव्यस्य शब्दार्थौ शरीरम्‌, रसादिश्चात्मा, गुणाः शौर्यादिवत्‌, दोषाः काणत्वादिवत्‌, 
रीतयोऽवयवसंस्थानविशेषवत्‌, अलङ्काराः कटककुण्डलादिवत्‌, इति। 
तेन रसास्वादनप्रक्रियायां स्पष्टमनूदिता- 
सत्त्वोद्रेकादखण्डस्वप्रकाशानन्दचिन्मयः । 
वेद्यान्तरस्पर्शशून्यो ब्रह्मास्वादसहोदरः॥ 
लोकोत्तरचमत्कारप्राणाः कैश्चित्प्रमातृभिः। 
स्वाकारवदभिन्नत्वेनायमास्वाद्यते रसः॥" 
इत्यादिना रसस्याखण्डता स्वप्रकाशकता चिन्मयता वेद्यान्तरस्पर्शशून्यता ब्रह्मास्वादसहोदरता 
स्वाकारत्वदभिन्नता चेति रसस्यात्मधर्मत्वमेव प्रख्यापयति विश्वनाथः। 
अलङ्कारकौस्तुभे कविकर्णपूरेणापि “शरीरं शब्दार्थौ ध्वनिरसवः आत्मा किल रसः" 
इत्यादिना काव्यपुरुषस्य शब्दार्थो शरीरं ध्वनिः प्राणाः रसश्चात्मेति स्वीकृतम्‌। 


ध्व. १/१ 

का. मी. अ. ३ 

का. प्र. का. ४९ 
सा. द. पृ. १६ 

सा. द. ३/२,३ 

अ. कौ. १/१४ 


I Sd 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


१४ शोध-प्रभा 


पण्डितराजजगन्नाथेन रसगङ्गाधरे मम्मटोक्ता-' व्यक्त: स तैर्विभावाद्यैः स्थायिभावो रसः स्मृतः' 
इति कारिका सविस्तरं व्याख्याता। निष्कर्षे च- 


“इत्थं चाभिनवगुप्तमम्मट भट्टादिग्रन्थस्वारस्येन भग्नावरणाचिद्विशिष्टो रत्यादिः 
स्थायिभावो रस इति स्थितम्‌"।' 


पूर्वाचार्याणां मतं प्रदर्श निजमते आत्मनः एव रसत्वं प्रतिपादितम्‌- 


“वस्तुतः तु रसो वै सः इत्यादिवक्ष्यमाणश्रुतिस्वारस्येन रत्याद्यवच्छिन्नाभग्नाऽऽवरणादि 
चिदेव रसः"।` इति। 

अर्थात्‌ चिदात्मा स्वतः सिद्धः आनन्दरूपो रसरूपो वा श्रुतिभिः प्रतिपादितः। सेयं रसरूपचिदात्मा 
रजस्तमोभ्यामावृतः सन्‌ न प्रकाशते यदा विभावादिभिः काव्यव्यापारेण तदावरणं भज्यते तदा रत्यादिषु 
चित्प्रकाशते चर्व्यते, आस्वाद्यते रस्यते वा अर्थादात्मनः आवरणभङ्ग एव रसास्वादनं भवति- 


“चर्वणा चास्य चिद्गतावरणभङ्ग एव प्रागुक्ता '* 
एवं रसरूपायाश्चित्तः पुनरावरणे जातं विद्यमानोऽपि रत्यादिः स्थायी न रसरूपतां याति। 
उक्तञ्च- 
'आवरणभङ्गस्य निवृत्तायां तस्यां प्रकाशस्यावृतत्वाद्विद्यमानोऽपि स्थायी न प्रकाशते।' 
इत्थं पण्डितराजेनाद्वैतवेदान्तसिद्धान्तेन काव्यगतरसस्यात्मत्वं पूर्णरूपेण प्रतिपादितम्‌। 


अभिनवगुप्तेनापि वस्त्वलङ्काररसानां व्यङग्यत्वप्रतिपादनपुरस्सरं रसस्य नित्यव्यङ्ग्यत्वमात्मत्वं 
च कथितम्‌- 


“यस्तु स्वप्नेऽपि न स्वशब्दवाच्यः .......... स्वसंविदानन्दचर्वणाव्यापाररसनीय- रूपो 
रसः स काव्यव्यापारैकगोचरो रसध्वनिरिति, स च ध्वनिरेवैति स एव मुख्यतयात्मेति।' 


उपर्युक्तेषु सर्वेषु काव्यात्मवादेषु आद्यत्वाद्वृहुसम्मतत्वाद्रसध्वनिः काव्यस्यात्मेति प्रतिपाद्यते। 
काव्यस्य शब्दार्थशरीरस्था बाह्यशोभासम्पादका अलङ्कारा आभ्यन्तरगतं तत्त्वमात्मत्वं कथमपि न प्राप्तु 
प्रभवन्ति। माधुर्यादिगुणानाश्रिता वैदर्भ्यादिरीतिरपि शरीरावयवसंस्थानविशेष एव तस्या अपि नान्तः 
स्थितिः इति सापि बाह्यत्वादात्मत्वं नार्हति। भामहादिमतेनालङ्कार- सामान्यापरवर्तिकालेऽलङ्कारविशेषरूपा 
वक्रोक्तिरलङ्कारत्वेनैव तिष्ठतीति सापि काव्यात्मत्वं नार्हति। कुन्तकप्रतिपादिता वक्रोक्तिः काव्यस्य 
सर्वाङ्गव्यापकत्वं लभेत्‌ चेत्तर्हि प्रहेलिकायामपि वक्रोक्तिप्राधान्यादुत्तमकाव्यत्वं स्यात्‌, परन्तु 
रसान्तरायहेतोस्तस्यालङ्कारत्वमपि निषिध्यते- 


. ग., पृ. ६९ 
, ग., पृ. ९६ 
, ग., पृ. ९६ 
ग. ९३ 
लोचन पृ. ८१ 
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काव्यात्मरूपेण रसविचारः १५ 


*रसस्य परिपन्थित्वान्नालङ्कारः प्रहेलिका 


कुतस्तस्याः काव्यत्वमिति। तस्मादलङ्काररीत्योरिव वक्रोक्त्या अपि काव्यात्मभूतस्य 
रसस्योपकारितामात्रं सिद्धं न तु काव्यात्मत्वम्‌। काव्यगतसर्वाङ्गव्यापिन औचित्यस्यापि व्यवधानरहिता 
रसोपलब्धिरेव प्रयोजनम्‌ अतः साध्यतत्त्वमौचित्यं साधनमेव। तस्मान्नौचित्यं काव्यात्मस्थानीयमर्हति। 
अलङ्काररीतिवक्रोक्त्यौचित्यचतुष्टयस्य काव्यात्मत्वं परवर्तिकाले सर्वथा निरस्तमेव विवेचकैः तस्मान्न 
प्रपञ्च्यते। 


काव्यस्यात्मा ध्वनि रसो वेति प्रश्‍्नोऽद्यावधि काव्यशास्त्रिणां पुरः परिस्फुरति। यद्यपि ध्वनिवादिभिः 
ध्वनित्रये रसध्वनर्वैशिष्ट्यं स्वीक्रियते तथापि वस्त्वलङ्कारध्वन्योरप्यात्मत्वं तैः प्रतिपादितमेव। 


वस्त्वलङ्काराभ्यां व्यङ्ग्यरूपे तयोश्चमत्काराधिक्यं सौन्दर्यं च भवत्येव। “परोक्षप्रिया हि देवाः 
प्रत्यक्षाद्विषः' इत्युक्तिः काव्यशास्त्रे चरितार्थीभूता जायते। परन्तु ध्वनिसिद्धान्तेऽपि 
रसोपकारकतयैवालङ्कारस्यालङ्कारत्वं प्रतिपाद्यते- 
रसाक्षिप्ततया यस्य बन्धः शक्यक्रियो भवेत्‌। 
अपृथग्यत्ननिर्वर्त्यः सोऽलङ्कारो ध्वनौ मतः॥* 
रसाभावेऽलङ्कारविधानं शवशरीरस्थमाभूषणमिव न शोभते। तस्मादलङ्कारप्रधानं काव्यं चित्रमित्युच्यते। 
तथा काव्यगतगुणा अपि रसस्यैवाऽऽख्यायन्ते न वस्त्वलंकारयोः। ध्वनिकारानन्दवर्धनेनापि माधुर्यादिगुणाः 
शवङ्कारादिरसाश्रिततयैव प्रतिपादिताः - 
शृङ्कार एव मधुरः परः प्रह्लादनो रसः। 
तन्मयं काव्यमाश्रित्य माधुर्य प्रतितिष्ठति॥ 
शृङ्गारे विप्रलम्भाख्ये करुणे च प्रकर्षवत्‌। 
माधुर्यमार्द्रंता याति यतस्तत्राधिकं मनः॥ 
रौद्रादयो रसा दीप्त्या लक्ष्यन्ते काव्यवर्तिनः। 
तद्व्यक्तिहेतू शब्दार्थावाश्रित्यौजो व्यवस्थितम्‌॥ 
समर्पकत्वं काव्यस्य यत्तु सर्वरसान्‌ प्रति। 
स प्रसादौ गुणो ज्ञेयः सर्वसाधारणक्रियः॥? 
अतो ध्वनिकारमतेनापि काव्ये रसस्यैव गुणित्वमलङ्कारत्वं च सिद्धयति। ध्वन्यालोकस्य 
प्रथमश्लोकवृत्यन्ते वर्णयति- 
“तस्य हि ध्वनेः स्वरूपं सकलसत्कविकाव्योपनिषदभूतम्‌, अतिरमणीयम्‌, अणीयसीभिरपि 
चिरन्तनकाव्यलक्षणविधायिनां बुद्धिभिरनुन्मीलितपूर्वम्‌, अथ च रामायणमहाभारतप्रभृतिनि 


१. सा. द. १०/१३ 
२. ध्व. ३/१६ 
३. ध्व. १/७,८,९,१० 
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१६ शोध-प्रभा 


लक्ष्ये सर्वत्र प्रसिद्धव्यवहारं लक्षयतां सहदयानामानन्दो मनसि लभतां प्रतिष्ठामिति प्रकाश्यते।' 
इत्यस्य व्याख्यायामभिनवगुप्तः लोचनटीकायामाचक्षते- 


योऽर्था हृदयसंवादी तस्य भावी रसोद्भवः। 
शरीरं व्याप्यते तेन शुष्क काष्ठमिवाग्निना 


पुनश्च कारिकायाः ' आनन्द? इति शब्दस्य लोचने व्याख्यां करोति- 
रसचर्वणात्मनः प्राधान्यं दर्शयन्‌ रसध्वनेरेव सर्वत्र मुख्यभूतमात्मत्वमिति दर्शयति। 


पुनः * काव्यस्य हि ललितोचितसन्निवेशचारुणः शरीरस्येवात्मा साररूपतया स्थितः सहृदयश्लाघ्यो 
योऽर्थः'ˆ इत्यादौ ध्वन्यालोकस्थ द्वितीयश्लोकवृत्तिव्याख्यायाम्‌ लोचनकारः “उचितशब्देन रसविषयमेवौचित्यं 
भवतीति दर्शयन्‌ रसध्वनेजीविततत्त्वं सूचयति’ तथैव - 


काव्यस्यात्मा स एवार्थस्तथा चादिकवेः पुरा। 
क्रोञ्चद्वन्द्रवियोगोत्थः शोकः श्लोकत्वमागतः॥* 


अस्मिन्‌ श्लोक काव्यस्यात्मेति पदस्य वृत्तिं लिखति- 
“विविधवाच्यवाचकरचनाप्रपञ्चचारुणः काव्यस्य स एवार्थः सारभूतः।'` 


अपरत्र च “तथा ह्यभिधाभावनारसचर्वणात्मकेऽपि त्र्यंशे काव्ये रसचर्वणा तावज्जीवितभूतेति 
भवतोऽप्यविवादोऽस्ति'"।ˆ 


' ध्वनिकारस्य रसात्मपरत्वमुद्घाटितम्‌। इति रसेनैव सर्व जीवति काव्यम्‌।' 


इति वाक्येनापि रसस्य काव्यजीवितत्वं स्वीकृतम्‌। अपरत्र “.............. चित्स्वभाव- 
निवृत्तिविश्रान्तिलक्षणः परब्रह्मास्वादसविधः। स एव च प्रधानभूतोऽशः सिद्धरूप:”  इति रसस्यात्मतत्त्वं 
प्रतिपादितम्‌। 


माधुर्यादिगुणप्रसङ्ग ऽपि रसस्यात्मत्वं प्रतिपादितम्‌ ".......... अपि त्वात्मभूतस्य रसस्यैव 
१९९ 


परमार्थतो गुणा माधुर्यादयः। 
ध्व. पृ. ५५ 

ध्व. पृ. ५९ 

तत्रैव पृ. ५९ 

तत्रैव १/२ 

तत्रैव पृ. ६७ 

तत्रैव १/२ 

तत्रैव १/५ 

ध्व. पृ. ६० 

तत्रैव पृ. ३७० 

ध्व. लोचन पृ. ३८३ 
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काव्यात्मरूपेण रसविचार: १७ 


इत्येवं ध्वनिसम्प्रदायस्य विशिष्टाचार्याभिनवगुप्तेन ध्वन्यालोकस्य व्याख्यायामेव रसध्वनेरात्मत्वं 
स्पष्टतया प्रतिपादितम्‌। तथा च “वाग्वैदग्ध्यप्रधानेडपि रस एवात्र जीवितम।'' 


“काव्यस्यात्मनि संज्ञिनि रसादिरूपे न कस्यचिद्विमतिः 
“ये रसस्याङ्गिनो धर्माः शौर्यादय इवात्मनः।'` 
'वाक्यं रसात्मकं काव्यम्‌’ 


इत्यादिभिः पूर्वापरैर्ध्वनिवादिभिः प्रतिवादिभिश्च काव्यशास्त्रकोविदं रसस्यात्मत्वं तारस्वरेणौद्घोषितं 
तदा रस एव काव्यात्मत्वे मूर्धाभिषिक्तं इति प्रमाणितो भवति। 


को वा रसः? केन व्यापारेण कया शक्त्या वाऽवगम्यते इति प्रश्ने जाते विभावानुभाव- 
व्यभिचारिभिरभिव्यक्तः स्थायी भावो रसः ध्वनिव्यापारेण व्यञ्जनाशक्त्या वृत्या वाऽभिव्यज्यते। विना 
ध्वनिं तस्याभिव्यक्तिर्न संभवति तस्मात्‌ ध्वनिरसयोः प्राणात्मनोरिव नित्यः समवायसम्बन्धः। अतो रस 
एव रसध्वनिः। स एव काव्यशास्त्रे आत्मत्वेन प्रतिष्ठितः। 


अग्निपुराणम्‌, ३३६/३३ 
व्यक्तिविवेकः, प्रथमविमर्शः 
का. प्र. ८/६६ 

सा. द. १/३ 
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अपराधविषये प्राचीनशासकानां न्यायव्यवस्था 


डॉ० सुधांशुभूषणपण्डा 
आहारनिद्राभयमैथुनादिभिः साम्यत्वे सति मनुष्यः इतरेषु प्राणीषु भिन्नः। धर्म एव मनुष्यस्य 
भेदत्वे प्रमुखः कारणभूतः। पञ्चतन्त्रकाराणां मतानुसारम्‌- 
१आहारनिद्राभयमैथुनं च सामान्यमेतद्‌ पशुभिर्नराणाम्‌। 
धर्मो हि तेषामधिको विशेषः धर्मेण हीनाः पशुभिः समानाः।। 


अर्थात्‌ कर्त्तव्याकर्तव्यस्य बोधः, आचारव्यवहारप्रायश्चित्तानां निर्णयः, सामाजिकविधिव्यवस्थायाः, 
प्रकल्पनं, समाजस्य तस्य सञ्चालनं, सामाजिकानां लोकानां कृते नीतिनिर्धारणं, नियमप्रवर्ततनं, 
नीतिनियमानाञ्च यथोपयुक्तरूपेण प्रवर्तनं, तेन मनुष्यस्य अभ्युदयनिष्पादनं, तन्माध्यमेन धर्मार्थकामानां 
संस्थापनञ्च मनुष्यस्य परमतमानि धेयानि भवन्ति। धर्मार्थकामोपयोगाद्‌ मोक्षावाप्ति एव अस्य चरमतमं 
लक्ष्यम्‌। आदिमनुयुगादारभ्य अद्यावधि मनुष्यः सामाजिकसुरक्षायै, आत्मरक्षायै, वंशवृद्ध्यर्थं तेन च 
आभ्युदयिकानामवाप्तये समाजस्य निर्माणं करोति। व्यष्टेः समष्टेश्चिन्तनं मानवस्य क्रमविकासस्य 
परिणामः। 


संगच्छध्वं संवदध्वं सं वो मनांसि जानताम्‌। 
देवाभागं यथा पूर्वे संजानाना उपासते।। 
इति वैदिकी परम्परा अस्य परिचायिका भवति। 
३अयं निजः परो वेति गणना लघुचेतसाम्‌। 
उदारचरितानान्तु वसुधैव कुटुम्बकम्‌।। 
इतीदं वचनं मानवस्य विश्वभ्रातृत्वबोधं प्रकटयति। “सर्वे भवन्तु सुखिनः सर्वे सन्तु निरामयाः” 
प्रभृतिवचनानि अप्यस्य प्रामाण्यमावहन्ति। यद्वास्तु सर्वमेतद्‌ सम्भवति मानवस्य सामाजिकसंरचनाकारणात्‌। 


बैदिकसभ्यता-मोहनजोदाड़ोहड्प्पासभ्यता-उत्तरवैदिकसभ्यता-गुप्तयुगीनकालप्रभृतिषु भारतीय- 
परम्परा सामाजिकविधिव्यवस्थानिर्माणाय स्वकीयमुद्घोषं संस्थापयति। राष्ट्रे जागृयामः राष्ट्रदा राष्ट्रं मे 
देहि, सोमोऽस्माक ब्राह्मणानां & राजा (शु. य. ९.४०), महते जानराज्याय (शु. य. ९.४०), वरूण: 
पस्त्यास्वा साम्राज्याय सुक्रतुः (शु. य. १०.३०), राजा वै राजसूयेनेष्ट्वा भवति। साम्राट्‌ वाजपेयेन 


१. हितो. प्रस्ता - २५ 
२. ऋ.स. सू. - १०.१८९.२ 
३. मित्रलाभः - ७० 
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अपराधविषये प्राचीनशासकानां न्यायव्यवस्था १९ 


अवर &ै हि राज्यं परं साम्राज्यं (मा.शत. ५.१.१.१३), वृष्ण ऊर्मिरसि राष्ट्रदा राष्ट्रं में देहि, या हि 
राजे वामवारिभेन (शु.य. ३.९) विश्वास्त्वा प्रजा उपावरोहन्तु (शु.य. ६.२६), अग्निदूतं हवामहे 
इत्यादिवचनानि भारतीयपरम्परायां राजतन्त्रराज्यशासनप्रभृतीनां महत्वं प्रकटयन्ति। भारतवर्ष एव तादृशः 
देश: यस्माल्लोकाः आत्मचरित्रावगाहनं कुर्वन्ति कारयन्ति च समग्रं विश्वम्‌। भगवता मनुना विषयेऽस्मिन्‌ 
स्वाभिमतं प्रकटितवन्तः यत्‌- 


एतद्देशप्रसूतस्य सकाशदग्रजन्मनः। 
स्वं स्वं चरित्रं शिक्षेरन्पृथिव्यां सर्व मानवाः।। इति। (मनु. स्मृ. २१२०) 
सामाजिकविधिव्यवस्थायाः सुष्ठुपरिचालनायै शासनस्य आवश्यकता वर्तते। साम्प्रतिके काले 
प्रायशः समग्रेषु विश्वेषु गणतन्त्रशासनस्य प्रचलनं दृश्यते। प्राचीने भारते परन्तु राजतन्त्रस्य प्रचलनमासीत्‌। 
संस्कृतवाङमयेषु विषयेऽस्मिन्‌ वाहुल्येन चर्चा कृता वर्तते। षङ्स्मार्त्तधर्मेषु गुणधर्मोऽन्यतमः। उक्तञ्च 
विज्ञानेशवरेण शास्त्रीयाभिषेकादिगुणयुक्तस्य राज्ञः प्रजापरिपालनं परमो धर्मः। तच्च दुष्टनिग्रहमन्तरेण न 
सम्मवति। दुष्टनिग्रहं तु व्यवहारदर्शनमन्तरेण।* 
अत्र अभिषेकगुणत्वेन महोत्साह-स्घूललक्ष-कृतज्ञ-वृद्धसेवक-प्रभृतय गुणाः गृह्यन्ते। उक्तञ्च 
याज्ञवल्क्येन- 
महोत्साहः स्थूललक्षः कृतज्ञो वृद्धसेवकः। 
विनीतः सत्त्वसम्पन्नः कुलीनः सत्यवाक्शुचिः।। 
अदीर्घसूत्रः स्मृतिमान्‌ क्षुद्रोऽपरूषस्तथा। 
धार्मिकोऽव्यसनश्चैव प्राज्ञः शूरो रहस्यवित्‌।। 


स्वरन्ध्रगोप्ताऽऽन्वीक्षिक्यां दण्डनीत्यां तथैव च। 
विनीतस्त्वथ वार्तायां त्रय्यां चैव नराधिपः।। (या. स्मृ. ३०१-३११) 
अत्र पुरूषार्थसाधनकर्मारम्भाध्यवसाय उत्साहः, महानुत्साहो यस्यासौ महोत्साहः, बहुदेशार्थदर्शी 

स्थूललक्षः, परकृतोपकारापकारौ न विस्मरतीति कृतज्ञः, तपोज्ञानादिवृद्धानां सेवकः वृद्दसेवक:, विनयेन 
युक्तो विनीतः, सत्त्वसम्पन्नः सम्पदापदोहर्षविषादरहितः, मातृतः पितृतश्चाभिजनवान्‌ कुलीनः, सत्यवाक्‌ 
सत्यवचनशीलः। शुचिर्बाह्याभ्यन्तरशौचयुक्तः। अवश्यकार्याणां कर्मणामारम्भे प्रारब्धानां च समापने यो 
न विलम्बतेऽसावदीर्धसूत्रः, अधिगतार्थाऽविस्मरणशीलः स्मृतिमान्‌, अक्षुद्रोऽसद्गुणद्वेषी, अपरूषः 
परदोषाकोर्तनशीलः, धार्मिको वर्णाश्रमधर्मान्वितः, न विद्यन्ते व्यसनानि यस्यासावव्यसनः। व्यसनानि 
चाष्टादश। यथाह मनुः- 


मृगयाऽक्षो दिवास्वप्नः परिवादः स्त्रियो मदः। 
तौर्यत्रिकं वृथाट्या च कामजो दशको गणः।। 


१. याज्ञ. स्मृ. मिता. पृ. - १६३ 
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२० शोध-प्रभा 


पैशुन्यं साहसं द्रोहं ईर्ष्यासूयार्थदूषणम्‌। 
वाग्दण्डजं च पारूष्यं क्रोधजोऽपि गणोऽष्टकः।। (मनु. ७.४७-४८) इति। 
तत्र च सप्त कष्टतमानि। यथाह मनुः- 


पानमक्षाः स्त्रिश्चैव मृगया च यथाक्रमम्‌। 
एतत्कष्टतमं विद्याच्चतुष्कं कामजे गणे।। 


दण्डस्य पातनं चैव वाक्पारूयार्थदूषणे। 
क्रोधजेऽपि गणे विद्यात्कष्टमेतत्त्रिकं सदा।। (मनु. ७.५०-५१) इति। 
प्राज्ञो गम्भीरार्थावधारणक्षमः, शूरो निर्भयः, रहस्यवित्‌ गोपनीयार्थगोपनचतुरः, स्वरन्ध्रगोप्ता 
यस्य सप्तसु राज्याङ्गेषु यत्परप्रवेशद्वारशैथिल्यं तत्स्वरन्भ्रं; तस्य गोप्ता प्रच्छादयिता। आन्वीक्षिक्यामात्मविद्यायां 
दण्डनीत्यामर्थयोगक्षेमोपयोगिन्यां वार्तायां कृषिवाणिज्यपशुपालनरूपायां धनोपचयहेतुभूतायां, त्रय्यां ऋग्यजुः 
सामाख्यायां च विनीतस्तत्तदभिज्ञैः प्रावीण्यं नीतः। यथाह मनुः- 
तरैविद्योभ्यस्त्रयी विद्यां दण्डनीतिं शाश्वतीम्‌। 
आन्वीक्षिकीं चात्मविदभ्यो वार्तारम्भांश्च लोकतः।। इति। (मनु. ७.४३) 
नराधिपो ' राज्याभिषक्तिः स्यात्‌’ इति सर्वत्र सम्बन्धः। अतः एवम्भूत शास्त्रीयाभिषेकादिगुणयुक्तः 
राजा शासनं कुर्यात्‌। शासनसौकर्याय च दुष्टनिग्रहणस्यावश्यकता वर्तते। दुष्टनिग्रहं पुनः व्यवहारदर्शनेन 
सम्भवति। सर्वेषां लोकानां चरित्राणि यतो हि समानं भवितुं नार्हन्ति, न सर्वे सदैव पापं सदैव वा पुण्यं 
कर्तु शक्नुवन्ति, निर्दिष्टानां सामाजिकविधिव्यवस्थानां विरूद्वाचरणेन चापराधः जायते। अपराधस्य 
तस्य निराकरणेन सामाजिकविधिव्यवस्था सुष्ठु प्रचलति। उक्तञ्च भगवता मनुना- 
अराजके हि लोकेऽस्मिन्‌ सर्वतो विद्रुते भयात्‌। 
रक्षार्थमस्य सर्वस्य राजानमसुृजत्प्रभुः।। (मनु. ७.३) 
अतः कुल्लूकेनापि “ यस्मादराजक जगति बलवत्‌ भयात्‌ सर्वतः प्रचलिते सर्वस्यास्य चराचरस्य 
रक्षाय राजानं सृष्टवांस्तस्मात्तेन रक्षणं कार्यम्‌।” (मन्वर्थ. ७.३) इत्युक्तम्‌। अर्थशास्त्रकारेण कौटल्येन 
राजाप्रजयोर्मध्ये सम्बन्धविश्लेषणं कृत्वा प्रपञ्चितं यत्‌- 
*प्रजा सुखे सुखं राज्ञः प्रजानाञ्च प्रिये प्रियम्‌। 
नात्मप्रियं प्रियं राज्ञः प्रजानान्तु प्रियं प्रियम्‌।। 
अपि च ब्राह्मणादीनां वर्णानां रक्षणं स्वधर्मस्थापनं राज्ञः परमं कर्त्तव्यं भवति। तदेव प्रपञ्चितं 
कौटल्येन- 
तस्मात्‌ स्वधर्मभूतानां राजा न व्यभिचारभेत्‌। 
स्वधर्म संदधानो हि प्रेत्य चेह च नन्दति।। 


१. कौ. अ. शा. १.१९.६९ 
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व्यवस्थितार्यमर्यादः कृतवर्णाश्रमस्थितिः। 
त्रय्या हि रक्षितो लोकः प्रसीदति न सीदति।। (कोटल्य १.३.१६-१७) 
तत्रापि 
*चचतुर्वर्णाश्रमो लोको राज्ञा दण्डेन पालितः। 
स्वधर्मकर्माभिरतो वर्त्तते स्वेषु वेश्मषु।। इति। 
अस्माद्‌ वचनात्‌ चतुर्णा वर्णानां पालनं राजा दण्डपातनेन कुर्यादिति प्रतीयते। तदेव उपपादितमस्ति 
माकण्डेयपुराणे- 
राज्ञां शरीरग्रहणं न भोगाय महीपतेः। 
क्लेशाय महते पृथ्वी स्वधर्मपरिपालने।। इति। (माक. पुराण ३०.३३) 
अतः विश्लेषणादस्माद्‌ राज्ञः प्रजारक्षणं-भरण॑-न्यायस्थापनं-इष्टापूर्ति- प्रभृत्यनुष्ठानानि 
परमकर्तव्यानि इति बोध्यन्ते। कविकुलगुरूणा कालिदासेन रघुवंशाख्ये महाकाव्ये वचनमिदं संस्मृतं 
यत्‌- 
अप्रजानां विनयाधानात्‌ रक्षणात्‌ भरणादपि। 
स पिता पितरस्तेषां केवलं जन्महेतवः।। 
तहिं सर्वेषां भरणरक्षणकारणाद्‌ राजा पितृवत्‌ वाच्यो भवति। तदिदमपि स्मृतं भगवता मनुना- 
“महती देवता ह्योषा नररूपेण तिष्ठति” (मनु. ७.८) 


तर्हि अपराधनिराकरणं दुष्टविनाशनं संथपालनं न्यायस्थापनं च राज्ञः कर्त्तव्यं भवति। तेन वै 
सुशासन प्रतिष्ठापयितुं शक्यते। 


अपराधशब्दः ' अप' उपसर्गात्‌ ' राध्‌' धातोः भावे द्यञ्‌ प्रत्यये कृते निष्पद्यते। व्यकर्यादिदोष 
एव अपराधः। अपराधविषये यद्यपि आगमप्रभृतिषु बह्वी चर्चाः दरिदृश्यन्ते। तथापि सामान्यव्यवस्थातिरिक्तं 
व्यवस्थां वा विहाय व्यवस्थाविरूद्धमेव अपराधः। तदिदमपि- 


श्रुतिस्मृत्युदितं धर्ममनुतिष्ठन्हि मानवः। 

इह कीर्तिमवाप्नोति प्रेत्य चानुत्तमं सुखम्‌।। इति मनुना-(मनु. २.९) 
भणितम्‌। 
तर्हि अपराधनिराकरणं राज्ञः प्रथमं कर्म भवति। तदुक्तं याज्ञवल्क्येन- 


व्यबहारान्नुपः पश्येद्विद्वद्धिर्ब्राह्मणैः सह। 
धर्मशास्त्रानुसारेण क्रोधलोभविवर्जितः।। (याज्ञ.स्मृ. २.१) 


२. कौ. अ. शा. १.४.१७ 
३. रघु. १.२४ 
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२२ शोध-प्रभा 


अन्यविरोधेन स्वात्मसम्बन्धितया कथनस्य व्यवहारस्य दर्शनं प्रजापालनाधिकृतस्य राज्ञः कर्तव्यत्वात्‌ 
पूर्वोक्तानां कर्मणामनुवादोऽयं धर्मः। तत्र विद्वद्धिर्वेदव्याकरणादिधर्मशास्त्राभिल्ैः ब्राह्मणैः सह व्यवहारदर्शनं 
कुर्यात्‌। अत्र पुनः व्यवहारस्यास्य अदर्शने अन्यथा वा दर्शने राज्ञः दोषो भवति। उक्तञ्च मनुना- 

अदण्डयान्दण्डयन्‌ राजा दण्ड्यांश्चैवाप्यदण्डयन्‌। 
अयशो महदाप्नोति नरकं चैव गच्छति।। (मनु. ८.१२८) 

अत्र धर्मशास्त्रानुसारेण व्यवहारदर्शनं नाम न्यायस्थापना कर्त्तव्येति बोध्यते। देशादिसमयधर्मस्यापि 
धर्मशास्त्राविरूद्वस्य धर्मशास्त्रविषयत्वाद्‌ न पृथगुपादानम्‌। उक्तञ्च याज्ञवल्क्येन- 

निजधर्माविरोधेन यस्तु सामयिको भवेत्‌। 

सोऽपि यत्नेन सरक्ष्यो धर्मो राजकृतश्च यः।। (या. स्मृ. २.१८६) 
गौतमश्चापि- 

“देशजातिकुलधर्माश्चाम्नायैरविरूद्धः प्रमाणम्‌।” (गौतम २.२-२०) 

इति वचनेन याज्ञवल्क्यं समर्थयति। अत्र धर्मशास्त्रानुसारेण विचारे भूते सति क्रोधलोभविवर्जित 
इति वचनमादरार्थमेव गृह्यते। 

न राजा सदैव अपराधनिराकरणार्थ स्वयमेव व्यवहारदर्शनं कर्तु शक्नुवति। कदाचिद्‌ कार्यवशात्‌ 
कदाचिद्अन्यकारणादन्यैः लोकैः व्यवहारदर्शनमपि कारयेत्‌। तदुक्तं याज्ञवल्क्येन- 

श्रुताध्ययनसम्पन्ना धर्मज्ञाः सत्यवादिनः। 
राज्ञा सभासदः कार्या रिपौ मित्रे च ये समाः।। (याज्ञस्मृ.२.२) 

किञ्च श्रुताध्ययनसम्मन्नाः श्रुतेन मीमांसाव्याकरणादिश्रवणेन अध्ययनेन च वेदाध्ययनेन सम्पन्नाः, 
धर्मज्ञाः धर्मशास्त्रज्ञाः, सत्यवादिनः सत्यवचनशीलाः रिपौ मित्रे च ये समाः रागद्वेषादिरहिताः एवं भूता 
सभासदः सभायां संसदि यथा सीदन्त्युपविशन्ति तथा दानमानसत्कारैः राज्ञा कर्त्तव्या:। वृहस्पतिस्तु सप्त 
पञ्च त्रयो वा सभासदो भवन्तीत्याह- 

लोकवेदज्ञधर्मज्ञाः सप्तपञ्च त्रयोऽपि वा। 
यत्रोपविष्टा विप्राः स्युः सा यज्ञसदूशी सभा।। (१.११) 

न च ब्राह्मणैः सह इति पूर्वश्लोकोक्तानां ब्राह्मणानां श्रुताध्ययनसम्पन्ना इत्यादि विशेषणमिति 
मन्तव्यम्‌, तृतीयाप्रथमान्तनिर्दिष्टानां विशेषणविशेष्यभावासम्भवात्‌ विद्वद्धिरित्यनेन पुनरूक्तिप्रसङ्गाच्च। 
तथा च कात्यायनेन ब्राह्मणानां सभासदां च स्पष्टं भेदो दर्शितः- 

स प्राइविवाकः समात्यः सब्राह्मणपुरोहितः। 
ससभ्यः प्रेक्षको राजा स्वर्गे तिष्ठति धर्मतः।। इति। 
तत्र ब्राह्मणा अनियुक्ता: सभासदस्तु नियुक्ता इति भेदः। तत्र नियुक्तानां यथावस्थितार्थकथनेऽपि 
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यदि राजा5न्यथा करोति तदाऽसौ निवारणीयः, अन्यथा दोषः। अनियुक्तानां पुनरन्यथाभिधानेऽनभिधाने 
वा दोषो न तु राज्ञोऽनिवारणे- 
सभा वा न प्रवेष्टव्या वक्तव्यं वा समञ्जसम्‌। 
अब्रुवन्विब्रुवन्वापि नरो भवति किल्विघी।। (मनु. ८.१३) 
इति मनुस्मरणात्‌ रिपौ मित्रे च इति चकाराल्लोकरञ्जनार्थं कतिपयैर्वणिग्भिरप्यधिष्ठितं सदः 
कर्त्तव्यम्‌। 
अतः प्राचीनभारते राज्ञः न्यायव्यवस्थाप्रतिपादनं यद्यपि प्रधानं कर्म आसीत्‌ तथापि राज्ञा 
नियुक्तानां सभासदां ब्राह्मणानां पुरोहितानां प्राइविवाकानामपि न्यायव्यवस्थादर्शनं धर्म्यं कर्त्तव्यमासीत्‌। 
राजा न केवलं करग्रहणं कृत्वा तस्योपयोगेन इष्टापूर्तिं कुर्यात्‌, अपितु सुष्ठु प्रजापरिपालनेन प्रजानां 
धर्मादपि अंशभाग भवति अयम्‌। तदुक्तं याज्ञवल्क्येन- 
पुण्यात्वड्‌भागमादत्ते न्यायेन परिपालयन्‌। 
सर्वदानाधिकं यस्मात्प्रजानां परिपालनम्‌।। (याज्ञ.स्मृ. १.३३५) 
न राजा अन्यायेन कोषवर्धनं कुर्यात्‌। प्रजापीडनेन सन्तापोत्पादनं वा विद्येत्‌। स एव राजा महतं 
फलमाप्नोति। 
अन्यायेन नृपो राष्ट्रात््वकोशं योऽभिवर्धयेत्‌। 
सोऽचिराद्विगतश्रीको नाशमेति सबान्धवः।। 
प्रजापीडनसंतापात्समुद्ूतो हुताशनः। 
राज्ञः कुलं श्रियं प्राणांश्चाऽदग्ध्वा न निवर्तते।। 
य एव नृपतेर्धर्मः स्वराष्ट्परिपालने। 
तमेव कृत्स्नमाप्नोति परराष्ट्र वशं नयन्‌।। (याज्ञ. स्मृ १.३४०-४१-४२) 
न्यायव्यवस्थानिर्णयावसरे आदौ व्यवहारनिर्णयः कर्त्तव्यः। व्यवहारशब्दः 'वि' उपसर्गात्‌  अव' 
उपसर्गात्‌ 'ह'धातोः 'घञ्‌' प्रत्यये कृते निष्पद्यते। तस्य लक्षणं बहुभिः धर्मशास्त्रकारैः विभिन्नेन 
उपायेन प्रतिपादितम्‌। योगीश्वरेण याज्ञवल्क्येन व्यवहारलक्षणमेवं निष्पादितं यत्‌- 
स्मृत्याचारव्यपेतेन मार्गेणाऽऽधर्षितः परैः। 
आवेदयति चेद्राज्ञे व्यवहारपदं हि तत्‌।। (याज्ञ. २.५) 
“कात्यायनकृतं लक्षणं यत्‌- 
प्रयत्लसाध्ये विच्छिन्ने धर्माख्ये न्यायविस्तरे। 
साध्यमूलस्तु यो वादो व्यवहारः स उच्यते।। इति। 


१. का. स्मृ. सा. उद्धूनश्लोकः पृ-२५ ; अपरकि पृ. - ५९६ ; स्मृ. च - ३ पृ. १, वीर. पि. पृ. ५ ; परा. मा. 
३पृ.६ 
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२४ शोध-प्रभा 
तत्रापि तेनैव कात्यायनेन- 
*विनानार्थेऽव संदेहे हरणं हार उच्यते। 
नानासंदेहहरणाङ्वयवहार इति स्मृतः।। इति लक्षणं कृतम्‌। 
हारितस्तु- 
स्वधर्मस्य यथा प्राप्ति: परधर्मस्य वर्जनम्‌। 
न्यायेन क्रियते यत्तु व्यवहार स उच्यते।। इति लक्षणं कृतम्‌।' 


मिताक्षराकारेण विज्ञानेश्वरेण- “ अन्यविरोधेन स्वात्मसम्वन्धितया कथनं नाम व्यवहार” इति 
लक्षणं कृतम्‌। यद्वास्तु कश्चिदिद क्षेत्र मदियमिति कथयति अन्योऽपि तदेव क्षेत्रं मदियमित्यपि 
कथयति। अनयोर्मध्ये कः साधुः को वा असाधु इति निर्णयरूपको व्यापारो व्यवहारः। आवेदयति 
चेद्राज्ञे इत्यस्माद्‌ वचनात्‌ आवेदनमेव व्यवहारदर्शनस्य कृते प्रमुखं कारणं भवति। परन्तु स्त्री-सीमासुरक्षा- 
प्रभृतिषु क्षेत्रेषु राजा स्वयमपि व्यवहार प्रचालयितुं शक्नुयादिति विज्ञानेशवरः। (याज्ञ.स्मृ.मिता २.५) 
व्यवहारोऽयं अष्टादशधा भवतीति भगवता मनुना प्रकोर्तितम्‌। यद्यथा- 


तेषामाद्यमृणादानं निक्षेपोऽस्वामिविक्रयः। 
सम्भूय च समुत्थानं दत्तस्यानपाकर्म च।। 
वेतनस्यैव चादानं संविदश्च व्यतिक्रमः। 
क्रयविक्रयानुशयो विवादः स्वामीपालयोः।। 
सीमाविवादधर्मश्च पारूष्ये दण्डवाचिके। 
स्तेयं च साहसं चैव स्त्रीसंग्रहणमेव च॥। 
स्त्रीपुंधर्मो विभागश्च द्यूतमाहय एव च। 
पदान्यष्टादशैतानि व्यवहारस्थिताविह।। (मनु. ८.४-७) 
नायं व्यवहारः केवलमेव अष्टादशधा भवितुमर्हति। अष्टादशसंख्या अत्र न्यूनसंख्यावारणार्थं न 
तु अधिकसंख्या व्युदासार्थम्‌। व्यवहारस्यास्य शतशाखो भवितुर्महति। उक्तञ्च नारदेन- 
एषामेव प्रभेदोऽन्यो द्वात्रिशदधिक शतम्‌। 
क्रियाभेदान्मनुष्याणां शतशाखो निगद्यते।। (नारद स्मृ. २०) 
साध्यभेदेन विभक्तानां व्यवहाराणां निर्णयार्थ प्राचीनभारते पादचतुष्टयस्य आवश्यकता आसीत्‌। 


भाषा-उत्तर-क्रिया-साध्यसिद्धयात्मकपादयुक्तानां व्यवहाराणां निर्णयार्थमादावेव लिखितरूपकस्य आवेदनस्य 
अपेक्षा वर्तते। साक्षीप्रभृतिभिः विनिर्णिते व्यवहारे अन्ततो गत्वा दण्डविधानं भवति। साक्षिणः यदि 


१. का. स्मृ. सारोद्धतश्लोकः- २६, व्य. मा. पृ. - १८६, परा. मा. - ३ पृ - ७, मनु. मन्वर्ध, ८.१ 
२. या. स्यू. मिता. २.१ 
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अपराधविषये प्राचीनशासकानां न्यायव्यवस्था २५ 


सुसाक्षिण: स्युस्तर्हि अलम्‌। कूटसाक्षिस्थले पुनस्तन्निर्णयं कृत्वा तेषां कृतेऽपि दण्डविधानं क्रियते। 
साक्ष्याभावे भुक्त्यागमप्रभृतिप्रमाणाभावे च दिव्यप्रमाणस्य तदानीं ग्रहणमासीत्‌। तदपि दिव्यं 
धट-अग्नि-जल-विष-कोश-तण्डुल-तप्तमाष-फाल- धर्मजरूपक॑ भवति। व्यवहारनिर्णयानन्तर 
दण्डपातनावसरे' सामर्थ्य दृष्ट्वा व्यवहारस्य गुरूत्वं च दुष्ट्वा दण्डपातनं कुर्यादिति धर्मशास्त्रकाराः। 
गौतमेन'- “लधुषु लधुनि गुरूषु गुरूणी” इत्युक्त्वा सामर्थ्यानुसारं दण्डं दद्यादिति कथितम्‌। वस्तुतः 
दण्डः समीक्षानन्तरमेव राज्ञा प्रपातयितव्यः। उक्तञ्च मनुना- 

तं देशकालौ शक्ति च विद्यां चावेक्ष्य तत्त्वतः। 

यथार्हतः संप्रणयेन्नरेष्वन्यायवर्तिषु।। (मनु. ७.१६) 


वस्तुतः दण्डः प्रजा शास्ति, दण्डेन सर्वे रक्षिताः भवन्ति। सुप्तेषु जागर्ति अयं दण्डः। तस्मात्‌ 
समीक्ष्य एव दण्डपातनं कुर्यात्‌। उक्तञ्च मनुना- 


समीक्ष्य स धृतः सम्यक्सर्वा रञ्जयति प्रजाः। 
असमीक्ष्य प्रणीतस्तु विनाशयाति सर्वतः।। (मनु. ७.१९) 
न राजा कदाचित्‌ न्यायव्यवस्थादर्शनकाले आत्मपरक विवेचनं कुर्यात्‌। तत्रापि अमात्ये दण्ड 
आयत्त आसीत्‌। उक्तञ्ज मनुना- 
अमात्ये दण्ड आयत्तो दण्डे वैनयिकी क्रिया। 
नृपतौ कोशराष्ट्रे च दूते सन्धिविपर्ययौ।। (मनु. ७.६५) 
राजा स्वराष्ट्ररक्षाविषये न्यायवृत्तः सन्‌ शस्त्रुषु भृशदण्डप्रदानं कृत्वा सुहत्सु अजिह्मः व्यवहारञ्च 
कृत्वा स्निग्धेषु ब्राह्मणेषु क्षमान्वितः भवेदिति मनुना निर्दिष्टम्‌। यथा- 
स्वराष्ट्रे न्यायवृत्तः स्याद्‌ भृशदण्डश्च शत्रुषु। 
सुहृत्स्वजिह्मः स्निग्धेषु ब्राह्मणेषु क्षमान्वितः।। (मनु. ७.३२) 
तत्रापि अपराधनिर्णयावसरे कुत्रचिद्‌ भेदो दुश्यते। अपराधस्य उद्देश्यमपि तदानीं महत्वपूर्ण 
भवति। इच्छापूर्वकापराधादनिच्छापूर्वकस्य अपराधस्य कृते दण्डः न्यून भवति। न्यायव्यवस्था समाज- 
स्य श्रृंखलारक्षाये भवति। एतदपि राज्ञा द्रष्टव्यं यत्‌ मुख्यपुरूषस्य प्रधानपुरूषस्य वा कृते न एतादृशः 
दण्डः प्रपातयेत्‌ येन राष्ट्रे समाजे वा विशृंखला आगच्छेत्‌। स एव राजा महतं फलमाप्नोति यः खलु 
स्वशासनात्‌ सुशासनं महत्तरं मनुते। 


१. पुरूषशक्त्यपराधानुबन्धविज्ञानाइण्डनियोगः - गौ. ध. सू. २.३.४८ 
२. गौ. थ. सू. ३.१.१९ 
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स्मृतिकारेषु शौनकस्य स्थानम्‌ 


कुमारी चन्द्रिका 
र श्रुतिस्तु वेदो विज्ञेयो धर्मशास्त्र तु वै स्मृतिः? १9 


इति मनुवचनानुसारेण वेदस्य श्रुति: धर्मशास्त्रस्य च स्मृतिरित्यपरा संज्ञा। यद्यपि सांख्यादिस्मृतय: 
कदाचित्‌ स्मृतित्वेन परिकल्पिताः सन्ति तथापि धर्मशास्त्रे अर्थे स्मृतिशब्दः रूढ़ः। यौगिकस्य 
पङ्काज्जातानामन्येषां पङ्कजत्वे सति तत्र पङ्कजस्य यथा गौणत्वं पङ्कजे अर्थे पद्मस्य च मुख्यत्वं तथैव 
स्मृतीत्यर्थे धर्मशास्त्रार्थः मुख्यः सांख्यादयः स्मृतयश्च गौणाः। 
उक्तञ्च 
“सांख्यस्मृत्यास्ति संकोचो न वा वेदसमन्वये। 
धर्मे वेदः सावकाशः संकोच्योनवकाशया॥ 


प्रत्यक्ष श्रुतिमूला भिर्मन्वादिस्मृतिभिर्मतिः। 
अमूलाकापिली वाध्या न संकोचोनया ततः। 


वेदान्तरं धर्मशास्त्रस्य प्रमाण्यं सर्वे: सनातनजगति स्वीक्रियते। तत्र सन्ति बहवः धर्मशास्त्रकाराः 
तेषु केचन स्मृतिकाराः केचन सूत्रकाराः अपरे भाष्यकारा अन्ये च निबन्धकाराः। साधारणतया 
आद्यधर्मशास्त्रकारत्वेन महेर्षेः मनोः प्राथम्यं स्वीक्रियते॥ 


शमनुस्तु “यद्‌ वै किञ्च मनुरवदत्‌ तद्‌ भेषजम्‌” (तै.सं. २/२/१०/२) 
“मनुर्वै यत्‌ किञ्चावदत्‌ तत्‌ भैषज्यायै” (ता. २३/१६/१७) 


गौतमादिषु धर्मसूत्रेषु याज्ञवल्क्यादिषु स्मृतिषु च मनोर्नाम सश्रद्धं स्मर्यते। यद्यपि समालोचकाः 
* त्रीणि एतानि अनर्दिश्यान्यनु”, **“ त्रीणी एतानि अनिर्देश्यानि मनुरिति” रूपेण पाठभेद प्रदर्शयन्ति 


म. स्मृ. २/१० 

उत्तर मीमांसा (अ. २ अधिकरण १) 
मनुस्मृति (भूमिका, पृ. ७) 

त्रीणि प्रथमान्यनिर्देश्यान्मनु (३.३.७) गौ. धर्म. 
गौ. घ.सू. (मिताक्षराभाष्ये) २.३.७ 

** गौ, घ.सू. (मस्करीभाष्ये) २.३.७ 


RR ण र 
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स्मृतिकारेषु शौनकस्य स्थानम्‌ २७ 
तथापि मनुरपि। 
* "शुद्रावेदी पतत्यत्रेरूतथ्यतनस्य च” इत्युक्त्वा 


उतथ्यतनयत्वेन गौतमस्य स्वीकारं करोति। यद्‌ वास्तु स्मृतिकारेषु मनोर्धर्मसूत्रकारेषु च 
गौतमस्य प्राथम्ये नास्ति विसम्वादः। सन्ति बहवः स्मृतिकाराः। भगवता याज्ञवल्कयेन 


१ “मन्वत्रिविष्णुहारीतयाज्ञवल्क्योशनोऽङ्गिराः। 
यमापस्ताम्बसंवर्ताः कात्यायनबृहस्पती॥ 


पराशरव्यासशङ्‌्खलिखिता दक्षगौतमौ। 
शातातपो वसिष्ठश्च धर्मशास्त्रप्रयोजकाः॥ 


इति धर्मशास्त्रकाराणां नामानि गृहीतानि। 
पराशराचार्येण पराशरस्मृतौ निम्नलिखितानां नामानि गृहीतानि। तद्यथा- 


अश्रुता मे मानवा धर्मा वासिष्ठाः काश्यपास्तथा।। 
गार्गीया गौतमीयाशच तथैवोशनसाः स्मृताः। 


अत्रेर्विष्णोश्च संवर्ताहक्षादङ्गिरसस्तथा॥ 
शातातपाच्च हारीताद्याज्ञवल्क्यात्तथैव च। 


आपस्तम्बकृता धर्माः शङ्खस्य लिखितस्य च॥ 
कात्यायनकृताश्चैव तथा प्राचेतसान्मुनेः। 


एतेषां स्मृतिकाराणां विभागीकरणमस्माभिः निम्नलिखितरूपेण कर्त्तु शक्यते। 
१. अतिप्राचीनस्मृतिकाराः 

२. प्राचीनस्मृतिकाराः 

३. नवीनाः स्मृतिकाराः 


१. मनु. स्मृ. ३/१६ 
२. या. स्मृ. (आ. ४, ५) 
३. या. स्मृ. (१२-१५) प्रथमोऽध्याय 
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२८ शोध-प्रभा 


सन्ति यद्यप्यनेके अतिप्राचीन-प्राचीन-मध्ययुगीयाधुनिका: स्मृत्याचारविवेचकाः स्मृतिकर्त्तार: 
निबन्धारस्तेषु मनुयाज्ञवल्क्य-गौतमापस्तम्ब-बौधायन-बृहस्पतिप्रभृतिनां प्राचीनस्मृतिकर्तृणामन्तन्तरं शौनकस्य 
नाम सश्रद्ध श्रुयते। 


धर्मशास्त्रे प्रमुखरूपेण आचारव्यवहारप्रायश्चित्तरूपकाणां तत्सम्बन्धीयानां कर्मानुष्ठानानाञ्च 
चर्चा: विधीयन्ते। यत्र मन्वादयो महर्षयः केवलं विधानमेव प्रमुखरूपेण निर्दिशन्ति तत्रैव याज्ञवल्क्यादयः 
विधानेन सह कर्मानुष्ठानमपि स्वीकुर्वन्ति। परन्तु एतेषु भिन्नाः केचन सन्ति धर्मशास्त्रकाराः, ये खलु 
समेषां पूर्ववर्त्तीनां मतानि आकल्प सम्यगनुष्ठाननि्देशेन सह वैदिकानां सूक्तानां कर्मकाण्डोक्तानामनुष्ठानानाञ्च 
समावेशं कुर्वन्ति। तेषु शौनकः प्रमुखः। शुनकस्य अपत्यं पुमान्‌ शौनकः। भृगुवंशीशुनकऋषिः अयं 
पुत्रः, प्रसिद्धश्च वैदिकाचार्यः। नैमिषारण्ये तेन द्वादशवर्षपर्यन्तमेकं यज्ञं चकार। यस्मिन्यज्ञे उग्रश्रवा 
महाभारतस्य कथां सुश्राव इति महाभारतस्य आदिपर्वणः' अनुशासनपर्वणश्च' ज्ञायते। द्वितीयमपि 
वर्णनं महाभारतस्य वनपर्वणः' प्राप्यते। युधिष्ठिरस्य वनगमनसमये तेन सह प्रचलतः ब्राह्मणस्य एकस्य 
नाम शौनकः आसीत्‌। सः युधिष्ठरं विवेकस्योपदेशं दत्तवान्‌। 


तपश्चारयितुं युधिष्ठिरमपि तेन उपदेशं दत्तम्‌। शुनकऋषेः पुत्रः प्रमतेश्च पौत्रत्वेन प्रसिद्धेनानेन 
शौनकऋषिणा व्यासोक्ता कथाऽपि श्रुता। आश्वलायनस्य गुरू शौनकः नैमिषारण्ये द्वादशवर्षाणि यावत्‌ 
यज्ञम्‌ अकरोत्‌। यत्रोपस्थित उग्रश्रवा उपस्थितान्‌ ऋषीन्‌ महाभारतकथां सुश्राव इति पौराणिकसन्दर्भकोशात्‌ 
ज्ञायते। 


वस्तुतः शौनकस्य नाम कुत्रचित्‌ वैदिकरूपेण कुत्रचित्‌ च लौकिकरूपेण प्राप्यते। सर्वे 
धर्मशास्त्रकाराः स्मृतिनिबन्धभाष्यकाराश्च सश्रद्धमेनं स्मरन्ति। सोऽयं शौनकः शुनहोत्र - अराऽशौनक 
- अतिधन्वाशौनक - इन्द्रोतशौनक-आर्ष्टिषेणशौनक - कापेयशौनक - गृत्समदशौनक - भद्रशौनक 
- भार्गवशौनक - स्वैदायनशौनक - शौनक - वृद्धशौनक - शौनकोीपुत्रप्रभृतिरूपेणापि स्मर्यते। 
कदाचित्‌ शौनकोऽयं ऋग्मन्त्रदष्टाशौनकत्वेन शाखाप्रवर्तकत्वेन ऋग्वेदव्याख्याकारत्वेनापि गृह्यते। शौनकस्य 
विचारदशायां वेदभेदेन शौनकस्यापि भेदो दुश्यते। यथा ऋग्वेदीयशौनकः यजुर्वेदीयशौनक :, सामवेदीयशौनकः, 
आथर्वणशौनकश्चेति। एतदतिरिक्तं धर्मशास्त्रप्रवक्तृत्वेन शौनकस्य नाम अपि धर्मशास्त्रसाहित्यजगति 
सश्रद्धं गृह्यते। मनुस्मृतौ शौनकस्य नाम स्मृतिकाररूपेण उद्धृतमस्ति इति धर्मशास्त्रस्येतिहासग्रन्थकारेण 


१. महा. आ. पर्व. १.१९ 
२. महा. अनु. पर्व. ३०.६५ 
३. महा. वन. पर्व. २.६४.८४ 
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स्मृतिकारेषु शौनकस्य स्थानम्‌ २९ 


काणे* महाभागेन भणितम्‌। बृहस्पतिस्मृतौ शौनकस्य नामोल्लेखमपि दृश्यते। प्रयोगपारिजाते शौनकः 
उपस्मृतिकाररूपेण गृहीतोऽस्ति। हेमाद्रिणा अष्टादशस्मृतिकारेषु शौनकस्य गणना कृता ते च 


“विष्णुः पाराशरो दक्षस्संवर्त व्यासहारिताः। 
शातातपो वसिष्ठश्च यमापस्तम्बगौतमाः॥ 


देवलः शंखलिखितौ भाद्वाजोशनात्रयः। 
शौनको याज्ञवल्क्यश्च दशाष्टौ स्मृतिकारिणः॥ 


शौनकोक्तं धर्मशास्त्रं शौनकस्मृतिन्नाम्नाऽपि उपलभ्यते। लघुशौनकस्मृतिः, शौनकस्मृतिः, 
वृद्धशौनकस्मृतिरित्येवं रूपेण तिस्त्र स्मृतयः शौनकस्य नाम्ना प्रचलिताः सन्ति। दौर्भाग्यवशात्‌ एताषां 
स्मृतिनां प्रकाशनम्‌ अद्यावधिनेव जातम्‌। शौनकस्मृतेः एकैव मातृका एशियाटिक्‌-सोसाइटी-मुम्बई- 
पुस्तकालये उपलभ्यते। मातृकायास्यां ये विषयाः आलोचिताः सन्ति ते एतादृशाः यथा- पुण्याहवाचनम्‌, 
अङ्कुरारोपणम्‌, कौतुकबन्धनम्‌, रजस्वलाशान्तिः, समागमविधिः, गर्भाधानम्‌, पुंसवनम्‌, सीमन्तोन्नयनम्‌, 
जातकर्म, मृतप्रजाजीवः, पुत्रोत्पादनविधिः, सुपुत्रोत्पादनविधिः, नामकरणम्‌, वैधृतिव्यतीपातयोगशान्तिः, 
ग्रहणोत्पन्नबालकस्य शान्तिः, निष्क्रमणम्‌, बालोपवेशनम्‌, चौलकर्म, उपनयनम्‌, भिक्षाचरणम्‌, अनुप्रवचनम्‌, 
मेधाजननम्‌, उपाकर्म, गोदानवाह, समावर्तनम्‌, विवाहभेदः, मधुपक, कन्यादानम्‌, स्थालीपाकम्‌, 
ग्रहशान्तिः, श्राद्धम्‌, प्रायश्चित्तम्‌, अपमृत्युहोमप्रभृतयः। 


शौनकीयधर्मशास्त्रपराम्परायां द्वितीयः कश्चित्‌ ग्रन्थः शौनककारिकारूपेणाऽप्युपलभ्यते। यस्योपरि 
शोधकार्यं मया अधुना सम्पाद्यते। 


शौनककारिकायाः तिस्त्रः मातृकाः सम्प्रति उपलभ्यन्ते। ताश्च 


(१) Accession Number - 57/228 इति रूपेण भारत-इतिहास - संशोधन - 
मण्डल-पुण्यपत्तने विद्यते। यस्याः लिपिः देवनागरी भवति। परिमापनं च ।0" » 3.5" भवति। 
ताड्पत्रेण वै एताः सर्वाः कारिकाः लिपिवद्धाः सन्ति। 


(२) भण्डारकर-ओरिएण्टालरिसर्चइनस्टिट्युट्पूण्यपत्तने शौनककारिकायाः कार्गजनिर्मिता द्वितीया 
मातृका दृश्यते। अस्या ^८८९७४।०॥ \0. 3।3 एवं परिमापनं ।9" ४ 8.3" भवति। लिपि अपि अस्या 
देवनागरी एव अस्ति। 


१. ध.शा.इ. भा. ग. १ पृ. ४५ 
२. बृ. स्मृ. (बड़ौदासंस्करणम्‌) , पृ. २२६ 
३. नारदः पुलहोगार्ग्यः पुलस्त्य शौनकः ऋतुः। 
बौधायनो जातुकणों विश्वामित्र पितामहः (वीरमित्रोदय, परि. प्रकाशे उदुधृतः) 
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३० शोध-प्रभा 


(३) असम्पूर्णरूपेण परिभाषात चतुर्दशाध्यायं यावत्‌ तथैव भण्डारकर-ओरिएण्टल्रिसर्च 
इनस्टिट्यूट-पूण्यपत्तने अस्या तृतीया प्रति प्राप्यते। कार्गजनिर्मिताया अस्या संस्याभवति ^Cceऽऽion 
No. I64 of VISRAMA यसया परिमापनं 8.5" » 4" भवति। लिपिश्च देवनागरी एव। सर्वासाम्‌ 
एतासां लेखनं हस्तलिखितमस्ति। 


अस्योपरि डॉ. सत्यप्रकाशशर्ममहोदयेन प्राज्ञपाठशालामण्डलवाई (सतारा) - अनूपसंस्कृत- 
पुस्तकालयबीकानेरराजस्थानेति स्थानयोः लब्धांशानामाधारेण सम्पादनं कृतम्‌। अपरञ्च सम्पादनं पूर्वोक्तानां 
तिसृणां मातृकाणां साहाय्येन उत्कलप्रदेशस्य जगतसिंहपुरमण्डलधिवासिना श्रीमता सुलोक सुन्दरमहान्ति- 
महाभागेन शौनककारिकानाम्ना सम्पादनं - १९९९ खीष्टसंवत्सरे कृतम्‌। सोऽयं ग्रन्थः मेधा- 
इण्डोलजिकाल- पब्लिकेशन्‌, जगतसिहपुर, उत्कलतः प्रकाशितः वर्तते। अत्र विषयाः- 


परिभाषा - अग्निमुख - आहिक - मूत्रपुरीषोत्सर्ग - सन्ध्या - सावित्री - त्र्यम्बक - 
धनार्जन - स्नान - पञ्चमहायज्ञ - देवपूजा - वैश्वदेव - भोजन - कौतुकबन्ध - पुण्याहवाचन - 
अङ्कुरार्पण - ऋतुशान्ति - गर्भाधान - निष्क्रमण - अन्नप्राशन - चौल - उपनयन - भिक्षाचरण - 
अनुप्रवचन - मेधाजनन - उपाकर्म - महानाम्नित्रत-उपनिषदव्रत - गोदानब्रत - समावर्तन - 
कन्याभ्यन्तरलक्षणं - अष्टौविवाह - वरवधूगृहागमन - विवाहहोम - मधुपर्क - कन्यादान - 
गृहप्रवेशविधि - स्तम्बबल - अपांप्रतिष्ठा - उद्यानप्रतिष्ठा - अश्वत्थोपनयन - ग्रामादिप्रतिष्ठा - 
नागेन्द्रप्रतिष्ठा - औपासनहोम - अतिपन्नहोम- पुनःसन्धान - नास्तिक्य-विसृष्टस्याग्नेः पूर: सन्धान 
- अग्निद्वयसंसर्गं - अर्थविवाह - पुत्रकामेष्टि - दत्तपुत्रप्रतिग्रह - अग्निसमारोप - पार्वणस्थालीपाक 
- अतिपन्नस्थालीपाक - शताभिषेक - ग्रहणाभिषेक - संक्रांति - राज नृपपट्टाभिषेक - अपमृत्युहोम 
- आयुष्यहोम - बृहस्पति - आदित्य - अद्भुतदुःस्वप्न - विद्युदग्निदाह - वल्मीक - गज - 
गजरोग - अश्व - यक्ष्मा - रोग - कृत्य - शत्रु - अभिचारशान्ति -जीवकश्राद्ध - गर्भिण्युदक्यामृतशान्ति 
- मूलजनन - आश्लेषाशान्ति - व्यतीपात - ग्रहणजनन - अधोमुखप्रजनन - गवादिदुःप्रसव - 
अब्दपूर्ति - यतिसंस्कार - आहिताग्नेर्देशान्तरमरण - ब्रह्मचारीमरण अस्थिशुद्धि - सर्पसंस्कार - 
अभ्युदयश्राद्ध - काम्यादिश्राद्ध - पिण्डपितृयज्ञ - अहिताग्नेः पार्वणश्राद्ध - नक्षत्रहोम - नारायणबलि 
- प्रभृतयश्च भवन्ति। अनयोर्द्धयोः पुस्तकयोर्तुलनया शौनकस्य धर्मशास्त्रेण सह सम्बन्धः महान्‌ 
आसीदिति प्रतीयते। अत उभावपि ग्रन्थौ परिपूरकौ इति वक्तुं शक्यते। कर्मकाण्डसम्बन्धितानामन्येषां 
शुद्धातिशुद्धपद्धतिसंकलितानां ग्रन्थानां रचनापि शौनकेन कृता इति विज्ञायते। 


कर्मकाण्डानुष्ठानातिरिक्तानामन्येषां धर्मशास्त्रविषयाणां विशेषतः स्मार्तविषयाणामुपरि शौनकस्य 
बह्ली कृतयः स्युरिति अनुमातुं शक्यते। येषाम्‌ उद्धरणानि टीकाग्रन्थेषु धर्मशास्त्रनिबन्धग्रन्थेषु च 
प्रकीर्णावस्थायामुपलभ्यन्ते। 

हेमाद्रि - अपरार्क - मिताक्षरा - दत्तकमीमांसा - दत्तकचन्द्रिका - विष्णुस्मृति-केशववैयन्ती 
- गदाधर - आचारमयूख - निर्णयसिन्धु - स्मृतिचन्द्रकाप्रभृतिग्रन्थेषु शौनकवचनानामुद्धरणानामनुशीलनेन 
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स्मृतिकारेषु शौनकस्य स्थानम्‌ ३१ 


इदन्तावत्‌ विस्मयकरं तथ्यं जागर्ति यत्‌ निरूढकर्मकाण्डीव्यवस्थाया: प्रतिपादकत्वेऽपि शौनकोक्तेषु 
विचारेषु स्वतन्त्रता - प्रगतिशीलता चासीदिति। उदाहरणार्थं प्राचीनस्मृतिलेखकैः शूद्रस्य दत्तकग्रहणे 
अधिकारो नास्ति इति उल्लिखितम्‌। शूद्रस्य यज्ञकर्मणि अनधिकारत्वात्‌ दत्तकपुत्रग्रहणकाले होमस्यावश्यकता 
निश्‍्चित्वात्‌ च अस्मिन्दत्तकग्रहणे अस्यानधिकारः प्रकल्पितः। वस्तुतः दत्तकहोम एकः संस्कारविशेषः 
येन दत्तकपुत्रस्य सम्बन्धः नूतनेन वंशेन सह समायोज्यतेः परन्तु कठोरधर्मशास्त्रीभिः विषयेऽस्मिन्‌ 
यथेष्टं ध्यानं नैव दत्तम्‌। शूद्रस्यापि पुन्रप्राप्तये तावती एव प्रबला इच्छा भवति यावती च उच्चवर्णलोकस्य। 
शौनकेन मानवीयभावनायाः अस्याः संवेदनायाश्च अनुभवः कृतः। 


शूद्रस्य कृते दत्तकपुत्रग्रहणव्यवस्थापि तेनैव कृता। दत्तकहोमश्च ब्राह्मणै कारयितुं शक्यत इति 
तद्व्यवस्थातः विज्ञायते'। अन्यजातीयं दत्तकपुत्रं दायभागे अंशभाग्‌ न कुर्यादिति शौनकः कथयति । 
तन्मते दत्तकपुत्रः पुत्रच्छायावहः भवति। अर्थात्‌ औरपुत्रस्य समानोऽयं भवेत्‌।` 


ुत्रग्रहणप्रतिग्रहणं तु केवलं तस्यामवस्थायां कर्त्तव्यं यदा स्वयमपुत्रिकः पुत्रजन्मनः काचित्सम्भावना 
वा न स्यात्‌। अथवा मृतप्रजः भवेत्‌। 


कलियुगे औरसदत्तकपुत्रयोः वैधानिकमान्यता वर्तते। शौनकस्य मतमिदं अपराकेण ` दत्तकमीमांसायां 
च उद्धृतमस्ति। 


क्षेत्रिय: शूद्रायां पुत्रं नैव जनयेत्‌ इति तैनेव प्रतिपादितम्‌। कलियुगे ब्राह्मणस्यापि ब्राह्मणेतरवरणेसकि' 
विवाह निन्दनीय इति शौनकमतं उद्धृत्य काणेमहाभागेन प्रपञ्चितम्‌।' 


अनैनेव प्रकारेण शौनकेन उच्चवणैर्पुरुषैः नीचवर्णस्त्रीया प्रताडनायाः विरोधोऽपि कृतः यस्तु 
बालखिल्यानां सन्दर्भेषु न शौनकः तादृश उदार इति प्रतीयते। बालखिल्यानां प्रैषाध्यापयितुं, कुन्तपाध्यापयितुं, 


१. धर्म, शा. क इति. भाग-२, पृ. ८९३ 
२. यदि स्यादन्यजातीयो गृहीतोऽपि सुतःक्वचित्‌। 
अंशभाजं न तं कुर्यात्‌ शौनकस्य मतं हि तत्‌॥ (दत्त. चन्द्रिका, पृ. ७) 
३. दत्तक. मी., पृ. १४४-१४७ एव दत्त. च., पृ. २११ 
शौनकोऽहं प्रवक्ष्यामि पुत्रसंग्रहमृत्तमम्‌। 
अपुत्रो मृतपुत्रो वा पुत्रार्थं समुपोष्य च॥ (द. च., पृ. १०) 
५.  शौनकेनोक्तम्‌ ................... शौनकेनोक्तम्‌................ 
दत्तौरसेतरेषां तु पुत्रत्वेन परिग्रह। -अपरार्क, पृ. ७३९ 
६. “शौनकस्य मतमेतत्‌ क्षत्रियविषयम्‌ शूद्रया सुतोत्पत्या पतति” (मनु. मन्वर्थ. ३/१६) 
धर्म. शा. इति. भाग-२, पृ. ८९६ 
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३२ शोध-प्रभा 


निविदाध्यापयितु सुपर्णाध्यापयितुं नैश्चित्यत्वात्‌ शौनकमतानुसारं तेषां वेदपारायणे अधिकारो नास्ति । 
सो5यं शौनक: स्मृतिकारशौनकात्‌ भिन्नेति मन्यते। 


धर्मशास्त्रकारशौनक: वैष्णवधर्मानुयायी इति प्रतीयते। तेषां विचाराः उदाराः सर्वजनग्रहाश्च। 
पाञ्चरात्रवैष्णवैः समाजम्‌ एकसूत्रेण ग्रथितुं चेष्टा कृता। फलतः पाञ्चरात्रधर्मस्य स्वरूप एव सर्वग्राह्यः 
सर्वसमावेशक: जातः। पाञ्चरात्रसम्प्रदाये' शौनकस्य महत्वपूर्णं स्थानमस्ति। शौनककारिकायां यद्यपि 
पुजायां विशेषं स्थानमस्ति तथापि वैष्णवपूजायाः विधिना विस्तृता चर्चा उपलभ्यते।` पूजा प्रकाशनामके 
ग्रन्थे शौनकोक्ता विष्णुपूजा उद्धृता वर्तते विष्णुसहस्त्रनाम्नः आख्यायां ब्रह्मानंदसरस्वतीमहोदयेन 
शौनकमतं सादरम्‌ उद्धृतम्‌। अग्निपुराणे शौनकः हरिभक्तत्वेन वर्णितः। विष्णुधमांत्तरे पुराणे शौनकः 
वैष्णवभक्तेः प्रकृतजिज्ञासुरूपेण वर्णितो वर्तते। विष्णुस्मृतावपि शौनकमतं विष्णुपूजासन्दर्भेषु उद्धृमस्ति। 
आदिपुराणे शौनकस्य गुरुकुलं नैमिषारण्य विष्णुवनत्वेनापि उक्तो वर्त्तते। अतः निर्विवादम्‌ इदं वक्तुं 
शक्यते यत्‌ शौनकोऽयं वैष्णव आसीदिति। 


१. वेदपारायणे वर्जमिति शौनकाचार्यवचनात्‌। यथा 
प्रैषाध्याय- कुन्तापाध्याय- निविदाध्याय- सुपर्णाध्यायश्चेति 
तद्बालखिल्याध्याय इत्यर्थः (चरणव्यूहपरिशिष्टभाष्य, पृ. १४-१५) 
२. पाञ्चरात्ररक्षा, पृ. १३५, १४०, १४३, १६३ 
३. पूजा प्रकाश, पृ. १९-११२ (वाराणसी) 
“सुतोगतः पूजिस्तैः शौनकाद्या: हरिं ययौ” (अग्नि. ३८३/७२) 
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अनुपलब्ध्यप्रामाण्यवाद्‌ 


कु का इ धरणीधरः 
सन्निकर्षवादे तत्त्वचिन्तामणो सन्निकर्षविचारं समाप्य विशेषणताख्यसंनिकर्षेण 
प्रत्यक्षविषयो 5 भाव इति गङ्गेशोपाध्यायेन यदुभं तत्‌ अत्र परमतप्रदर्शनपूर्व॑क॑ प्राच्यनव्य न्यायमतरीत्या 
~ (७ 
विचायंते । 


अभावो न पृथक मानमिति गोतमः 


न्यायदर्शने ऐतिह्यम्‌ । अर्थापत्तिः । सम्भवः। अभावश्वेति अधिकानां चतुंणां प्रमाणसद्भावेन 
प्रमाणचतुष्टयाभ्युपगतिः न सङ्गच्छत इति सूत्रकारः' “न चतुष्टवमैतिद्यार्थापत्तिसंभवाभावप्रामाण्यात्‌” 
इत्यनेन आशङ्क्य ऐतिह्यस्य शाब्दे अर्थापत्ति- सम्भवाभावानां त्रयाणां च अनुमाने अन्तभांवात्‌ चत्वार्येव 
प्रमाणानीति “शब्द ऐतिद्यानर्थान्तरभावाद्नुमाने अर्थापत्ति सम्भवाभावानर्थान्तरभावाच्चाप्रतिषेधः”` 
इति सूत्रेण सिद्धान्तं प्राह । तत्र अभावपदस्य कोऽर्थः तस्य कथमनुमाने अन्तभांव इति विषये न्यायसूत्रतः 
किमपि नावगम्यते । 


न्यायसत्रोभाभावपदार्थं विवरणम्‌ 


उभसूत्रव्याख्यानावसरे भाष्यकारेण “अभावः-विरोधी अभूतं भूतस्य-अविद्यमानं वर्षकर्म 
विद्यमानस्य वाय्वश्रसंयोगस्य प्रतिपादकम्‌ -विधारके हि वास्वश्रसंयोगे गुरुत्वादपां पतनकम भवतीति” 
अस्मिन्‌ सति इदं नोपपद्यत इति विरोधित्वे प्रसिद्धे कायांनुत्पत्त्या कारणस्य प्रतिबन्धकमनुमीयते इति 
च अभाषि। तद्रन्थसन्दर्भस्यायमाशयः-अभावपदेन विरुद्धाभावो ग्राह्मः। तथा च तहिरुद्धा- 
भावज्ञानेन तद्दिरुद्वपदा्थज्ञानननकमभावप्रमाणमिति तदर्थः । यथा विद्यमानस्य घटाभावस्य अविद्यमानो 
घटो विरोधी यथा च अविद्यमानं जलं विद्यमानस्याग्नेर्विरोधि । अग्निजलयोः वेयधिकरण्यनियमात्‌ तत्र 
अन्यतरसत्ताज्ञानेन अन्यतराभावज्ञानं जायत एवेति स्पष्टं यथावा अविद्यमाना वर्षणक्रिया विद्यमानस्य 


न्यायसूत्रम्‌ - २.२-१. 
न्यायसूत्रम्‌ - २-२-२ 
न्यायभाष्यम्‌ - २.२.२ 
न्यायभाष्यम्‌ - २.२.२ 


०९ ५० 2० ० 
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३४ शोध-प्रभा 


वृष्टिनिरोधकस्य वाय्वभ्रसंयोगस्य बोधिका भवतीति । तथा च अभूतस्य वृष्टिकमंणो ज्ञानेन तद्विरुद्धस्य 
वृष्टिनिरोधकस्य वाय्वश्रसंयोगविशेषस्य यत्‌ ज्ञानं जायते तत्‌ अभावाख्य- प्रमाणेनेति फलति । अतः 
अभावेनाप्यर्थान्तरप्रमित्युदयेन अभावोऽपि प्रमाणमिति पूर्वाभपूर्वपक्षभाष्यस्यार्थः। सिद्धान्तस्तु- 
सत्यमभवः प्रमाणम्‌ । नत्वरिमं प्रमाणम्‌ । अभावस्य लिङ्गविधया अर्थान्तरप्रमितिजनकत्वेन अनुमाने 
अन्तभांवात्‌। उभस्थलेऽपि वृष्ट्यभावस्य वायुमेघेनाविनाभावोऽस्ति। तन्महिम्ना च मेघः 
जळपतनप्रतिबन्धक- वायुसंयोगवान्‌ पातख्यवृष्ट्यभावात्‌ इत्यनुमानं प्रवतंते । किं च यथा कारणाभावे 
कार्य नोपपद्यते तथा वाय्वभ्रसंयोगोविशेषे सति वृष्टिनोपपद्यत इत्येवं विद्यमानानुपपद्यमानयो विरोधित्वे 
प्रसिद्धे कार्यानुत्पत्त्या कारणस्य कायाँत्पादप्रतिबन्धकमभावप्रमाणेन ज्ञायत इत्येवं वभव्यम्‌। तत्र 
कार्यानुत्पत्तेः कारणप्रतिबन्धकं व्यापकमेव। तथा च व्याप्यभूतकार्यानुत्पत्तेज्ञानेन 
व्यापकीभूतप्रतिबन्धकस्य ज्ञानमनुमानमेवेति नाभावोऽपि प्रमाणान्तरम्‌ । तदुभं वातिके “अभावो नाम 
प्रत्यनीकस्यग्रहणात्‌ तद्विरोधिनो ग्रहणं यथा - विधारके वाय्वभ्रसंयोगे सति गुरुत्वप्रतिबन्धात्‌ अपां 
पातः प्रतिषिद्धः तदपामपातेन विरोधिनं वाय्वश्रसंयोगं प्रतिपद्यते” इति । अत्र च यः पतनाख्यकार्याभाववान्‌ 
स पतनप्रतिबन्धकद्रव्यसंयोगवान्‌ यथा फलमिति सामान्यमुखी व्याप्तिरनुसन्धेया । अत एव अभावस्य 
सामान्यतो दृष्टानुमाने अन्तभांवः। 


एवमेव वाचस्पतिमिश्रेणापि तात्पर्यटीकायां प्रत्यपादि । तथा हि - “तदिदं ...... वाय्वश्रसंयोगः” 
इति पूर्वपक्षं प्राप्य “वषांभावप्रत्ययस्तु वाय्वश्रसंयोगे अनुमानमुभम” इति सिद्धान्तः प्रादर्शि । 


सूत्रगतम्‌ अभावपदम्‌ किम्‌ अनुपलब्धिवाचकम्‌ उत न इति गवेषणदृष्टया विचारः 


परं त्वेतेषु मूलम्रन्थषु मीमांसकेः अभावशब्देन निरूप्यमाणं यत्‌ अनुपलब्ध्याख्यं प्रमाणं तस्य 
प्रस्ताव एव न दृश्यते । यद्यपि अनुपलब्धेरपि उपलब्ध्यभावरूपतया तस्यापि घटाभावादिप्रत्यायकस्य 
प्रमाणत्वशाङ्का। तस्य अनुमाने अन्तभांवश्व तुल्यन्यायेन पूर्वोत्तरपक्षसूत्राभ्यां सूच्यत इति अस्ति 
संभावयितुमवकाशः । तथापि भाष्यवातिंकयोः तात्पर्यस्यास्य सूचकं किमपि नोपलभामहे । 


अत एवं प्रतीमो यत्‌ सूत्रकार काले अभावानुपलब्ध्योः पर्यायता नासीदिति। तथा हि - 
“छक्षितेष्वलक्षणलक्षितत्वादलक्षितानां तत्प्रमेयसिद्विः”` इति सूत्रेण लक्षणानि कानिचित्‌ केषांचिद्‌ 
वाससामुक्त्वा “एतारृशलक्षणशून्यानि वासांसि आनय” इत्युभे येषु वस्त्रेषु तानि लक्षणानि न सन्ति 
तानि लक्षणाभावेन जानातीति वस्त्रविशेषप्रतीतिहेतुर्लक्षणाभावः प्रमाणमिति प्रतिपाद्यते । इदं सूत्रं 
“नाभावप्रामाण्यं प्रमेयासिद्धः” इति पृवंसूत्रोत्थापिताक्षेपसमाधानरूपम्‌। अत्रापि लक्षणाभावः 
अभावाख्यप्रमाणपदेन व्यवहृतः । लक्षणाभावश्च नानुपलब्धिः । 
न्यायवार्तिकम्‌ - २-२-२ 


१. 
२. न्यायसूत्रम्‌ - २-२-८. 
३. न्यायसूत्रम्‌ - २-२-७. 
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अनुपलब्ध्यश्रामण्यवादः ३५ 


इदं त्ववधेयम्‌ -"तदनुपलब्धेरनुपलम्भादभावसिद्धो तह्विपरीतोपपत्तेरनुपलब्धिसमः" इत्येतत्‌ 
पञ्चमाध्यायगतन्यायसूत्रम्‌ अनुपलब्धिसमां लक्षयति । अस्यायमर्थः - यथा घटाभावाभावो घटस्वरूपो 
भवति तथा शब्दस्य आवरणाभावाभाव आवरणस्वरूप एव । आवरणानुपलब्धेरनुपलम्भाच्च आवरणा- 
भावाभावः सिद्धः। तेन शाब्दावरणादेः सत्त्वं सिद्धम्‌ । तेन प्रागु्चारणाद्नुपलभ्यमानस्यापि शब्दस्य 
सत्त्वं सिद्धं । तेन नित्यत्वं सिद्धम्‌ । तथा च अनुपलब्धिमाश्रित्य प्रत्यवस्थानात्‌ अनुपलब्धिसमा जातिरिति 
सूत्रार्थः । तथा च अनेन सूत्रेण शाब्दस्य नित्यत्वं प्राप्तमिति फलति । अस्य च समाधानमेवमकारि - 
"अनुपलम्भात्मकत्वात्‌ अनुपलब्धेरहेतुः"` इति। उभयत्रापि अनुपलब्धेरभावप्रमां प्रति कारणत्वं 
सूत्रभाष्याभ्यां सूचितत्वात्‌ अनुपलब्धेरभावप्रमितिं प्रति हेतुत्वं सूत्रभाष्यकारयोस्सम्मतमेवेत्यवधार्यते । 
अत्र “आवरणाद्यनुपलब्धिरावरणादीनामभावं गमयति न त्वात्मनोऽभावमावरणाद्युपलब्धिरूपम्‌ । न 
ह्यसो अनुपलब्धिरपि आत्मनः । येन अत्माभावं गमयेत्‌ । उपलब्धिरप्युपलम्भविषया किं पुनरनुपलब्धिः" 
इति तात्पयंटीकापि अनुसन्धेया । तथापि अभावाख्यप्रमाणनिरूपणावसरे अभावपदेन अनुपलब्धि 
गृहीता ताभ्यामित्येतावदेव अत्यन्तविस्मयावहमस्ति । 

न्यायमञ्जर्याम्‌ अनुपलब्धिः 

अथेदानीं न्यायमञ्जरीकृन्मतम्‌ अनुपलब्धिविषये कीदृशमिति विवृणुमः। अनुपलब्धिर्नाम 
उपलम्भाभावः । यत्र भूतलादौ घटादेः ज्ञापकं प्रमाणं न प्रवर्तते तत्र ताहृशघटाभावप्रमितो उपलम्भाभावः 
मानम्‌ । प्रतियोग्यनुपलम्भ एव अभावोपलम्भे कारणम्‌ । तथा चोभं जयन्तार्येः 


“सत्परिच्छेदकं यत्र न प्रमाणं प्रवर्तते । 
तदभावमितो मानं प्रमाणाभाव उच्यते ॥४ इति । 
अभावग्रहणानुपपत्तिरूपा आरङ्का तत्समाधानं च 
ननु अभावबुद्धिः इन्द्रियविषया न भवति । सन्निकर्षांभावात्‌ । तदुभं छोकवार्तिके 
"न तावदिन्द्रियैरेषा नास्तीत्युत्पद्यते मतिः। 
भावांशेनेव संयोगो योग्यत्वादिन्द्रियस्य च ॥"५ 
इति। कथं तहिं अभावस्य ग्रहणमिति चेत- उच्यते । विदूरदेशव्यवस्थितः 
स्थूलज्वालावलीजटिलश्च यो वह्निः तद्वतभास्वररूपोपलम्भानुवतिं यत्‌ तद्गतोष्णस्पशाज्ञानं तद्वत्‌ इह 
न्यायसूत्रम्‌ - ५-१-२९ 
न्य टे व्य ५-१-३० 
तात - ५-१-३० 


न्यायमञ्जरी - पृ. १३० 
ोकवारतिकम्‌ - पृ- ४१४ 
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३६ शोध-प्रभा 


भूतले घटो नास्तीत्यत्र घटाभावप्रमितिः जायते । यथा ताह॒शज्वलनदर्शनकाले एव तद्रतोष्णस्पर्शज्ञानं 
जायत एव । अथापि न तच्चाक्षुषम्‌। तथा भूतलदर्शने सति घटाभाव- ज्ञानमिति ज्ञेयम्‌। तथा चोभं 
शोकवातिंके कुमारिलपादैः 

"गृहीत्वा वस्तुसद्भावं स्मृत्वा च प्रतियोगिनम्‌ । 

मानसं नास्तिता ज्ञानं जायतेऽक्षानपेक्षया ॥"१ 


इति । तथा चाभावज्ञानं नेन्द्रियकम्‌ । अपि तु मानसम्‌। अतः अभावाख्याप्रमितिपरिच्छेदकं 
प्रमाणमनुपलब्धिरूपेण पृथक्‌ वभव्यमिति चेत्‌ न। “इह घटो नास्ति” इत्यत्र अभावा-धिकरणयोः 
एकप्रमाणगम्यत्वं सूपपादम्‌। तथा हि - इह घटो नास्तीति ज्ञानं हि विशेष्यविशेषणोभयविषयकं 
चाक्षुषमेव । न हि एकमेव ज्ञानं विशोष्यांरो चाक्षुषं विशेषणांशे मानसमिति संभवति । प्रमाणभेदे प्रमिति- 
भेदावइयंभावात्‌। न चेदं विभिन्नमेव ज्ञानद्वयम्‌, अननुभवात्‌। अतः ज्ञानेक्ये अनुभवसिद्धे 
प्रमाणपरिशीलनायां विशोष्यग्रहणार्थमावञ्यकेन चक्षुषेव विशेषणग्रहणार्थमावइयकेन चक्षुषैव 
विशेषणग्रहणमकामेनापि वाच्यम्‌ । न च पर्वतो वह्निमान्‌ इत्येकस्मिन्नेव ज्ञाने अंशभेदेन पर्वंतोऽपरोक्षः, 
वह्निः परोक्ष इति यथा स्वीकृतम्‌ तथेव भूतलांशे ऐन्द्रियकम्‌, अभावांशे अनेन्द्रियकमिति प्रकृतेऽपि 
स्वीकियतामिति वाच्यम्‌, दृष्टान्तर्वेषम्यात्‌ । “पर्वतो वह्विमान्‌” इति विशिष्टमेक ज्ञानं परोक्षमेव । पर्वतो 
धूमवान्‌ इति पक्षधर्मताज्ञानं परमपरोक्षमिति नानुपपत्तिः। ज्वालावलीजटिलानलहृष्टान्तो ऽपि 
चक्षुव्यापारस्य तत्र अन्यथासिद्धत्वेन परिहतंन्यः । 

असंँनिकृष्टोऽप्यभावः कथं गृह्यत इति चेत्‌-उच्यते । स च चक्षुषा गृह्यत इति प्रागवादिष्म । न 
च नीरूपस्य ग्रहणं कथमिति वाच्यम्‌, चाक्षुषं नाम चक्षुरिन्त्रियज्ञानविषयत्वम्‌। "शेषे" इति सूत्रात्‌ 
चक्षुषा गृह्यत इत्यस्मिन्नर्थे शेषिके अण्‌ प्रत्यये खलु “चाक्षुषम्‌” इति पदनिष्पत्तिः। तथा च 
चक्षुरिन्तट्रियजन्यज्ञानविषयत्वमेव चाक्षुषपदप्रवृत्तिनिमित्तम्‌। न तु रुपवत्त्वम्‌। रूपवतामपि 
परमाणूनामचाक्षुषत्वात्‌ । नीरूपस्यापि रूपस्य चाक्षुषत्वादित्यन्वयतो व्यतिरेकश्च व्यभिचारप्रसिद्धेः । 


असंनिकृष्टस्य अभावस्य ग्रहणोपपादनम्‌ 


ननु प्रत्यक्षादिभिः भावग्राहकेः प्रमाणेरेव अभावोऽपि ग्रहीतुं शक्यत इति न प्रमाणान्तरगवेषणस्य 
आवश्यकता । असंनिकृष्टस्याभावस्य कथं चक्षुषा ्रहणमित्यत्रा द्वेवा समाहितं न्यायमञ्जयांम- 


असंबद्धस्य चक्षुषा अग्रहणमिति नियमः भाव एव । अभावस्त्वसंबद्धोऽपि चक्षुषा ग्रहीष्यते । 
न च यदि अभावः इन्त्र्यसंनिकर्ष विनापि गृह्येत तहिं विशेषणताख्यसंनिकर्षः किमर्थमिति वाच्यम्‌ । 


१. शोकवातिंकम्‌ - पृ- ४१६ 
२. अष्टाध्यायी - ४-२-९२ 
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अनुपलब्ध्यश्रामण्यवादः ३७ 


समवायप्रत्यक्षे तस्य उपयोक्ष्यमाणत्वात्‌। एवं च षड्विधसंनिकर्षा$पि भावविषयक एव । तस्मात्‌ 
संनिकर्षमलभमानमपि नयनमभावविषयकं प्रत्यक्षमुपजनयति। न च असंवद्धत्वाविशेषात्‌ 
देशान्तरवतिंसवांभावप्रत्यक्षापत्तिरिति वाच्यम्‌ । आश्रयग्रहणस्य अभावप्रत्यक्ष प्रति हेतुत्वात्‌। 
आश्रयस्यैव तु संनिहितस्येव प्रत्यक्षत्वात्‌ । 


यद्वा संयुभविशेषणताख्यसंनिकर्षेण चक्षुरभावं गृह्यते, यथा समवायप्रत्यक्षत्ववादिनां पक्षे 
विशेषणताख्यसन्निकर्षेणसमवायास्य । अत एवोभं “समवाये अभावे च विशेषणविशेष्यभावात्‌” इति 
न्यायवातिंके । समर्थितं चेतत्‌ तात्पयंटीकायां “तत्सिद्धं विशेषणभावादभावस्येन्द्रियप्रमेय- तेति” इत्यन्तेन 
ग्रन्थेन । न च चक्षुस्संयुक्तविशेषणतायाः रूप इव रसादिष्वपि विद्यमानत्वात्‌ रसादीनामपि चक्षुषा 
ग्रहणापत्तिरिति वाच्यम्‌। योग्यतासहकृतस्येव संनिकर्ष॑स्य प्रत्यक्षहेतुत्वात्‌। रसे च 
चाश्षुषप्रत्यक्षयोग्यताविरहात्‌ । न चावश्यापेक्षिता योग्यतेव हेतुरस्तु। किं संनिकर्षेणेति वाच्यम्‌ 
इन्द्रियाणां प्राप्यकारित्वेन संनिकर्षस्याप्यावश्यकत्वात्‌ । यत्र योग्यता तत्र संनिकषोऽपि वर्तते । न तु 


यत्र संनिकर्षस्तत्र योग्यता इत्यभ्युपगमात्‌ न रसादीनां चाक्षुषत्वमुपपादयितुं शक्यते । 


न च विशेषणविशोष्यभावस्य संयोगादिसंबन्धान्तरमूलकत्वात्‌ संयोगादिरहितस्य अभावस्य 
कथं विशेषणत्वमितिवाच्यम्‌। भाव एव विशेषणविशोष्यभावः संबन्धान्तरमूलको न त्वभाव इति यथा 
प्रतीत्यभ्युपगमात्‌ । प्रत्युत भावेऽप्ययंनियमः यत्संबद्धं तद्विशेषणमेवेति वा यद्विशेषणं तत्संबद्धमेवेति 
वा । पादेन पीडिते शिरसि धार्यमाणे दण्डे दण्डीति प्रत्ययानुदयात्‌ विशेषणेऽपि समवाये संयोगादिना 
संबद्धत्वाभावाच्च । तस्मात्‌ संबन्धान्तररहितोऽपि विशेषणविशेष्यभावः स्वतन्त्र एव संबन्धः 
वाच्यवाचकभावादिवत्‌ प्रतीतिमनुसृत्य अवधार्यते । अतो न दोष इति । 


तथा च न वयं प्रमाणं विना प्रमेयमात्रमङ्गिकुर्मः । परंतु प्रमाणेन क्ल्प्तातिरिमेनेव भाव्यमिति 
कुतो भत्संयति मीमांसकः समीपस्थस्य अभावस्य इन्द्रियेण ग्रहणं। परोक्षस्य तु 
यथासंभवनुमानादिनापीति नातिरिभप्रमाणापेक्षेति सिद्धम्‌ । 

एवमादिभिर्युभिभिः न्यायमञ्जरीकृतः अनुपलब्धेः प्रमाणान्तरत्वं निराकाघुंः । 

[aN 
न्यायकन्दल्याम्‌ अनुपलाब्धः 

अत्रैवमाहुः कन्दलीकृतः इन्त्रियसँनिकषांद्‌ भूतले उपलभ्यमाने घटाभावोऽप्युपलभ्यते अघटं 
भूतलमिति। तत्र भूतलस्येव अभावस्यापि प्रत्यक्षता किं नेष्यते न च भावांशेनेव इन्द्रियसंबन्धः, 
योग्यत्वादिति वाच्यम्‌ । इन्द्रियान्वयव्यतिरेकानुविधायिज्ञानाख्य कायंगम्यायाः योग्यतायाः भाववत्‌ 
अभावेऽपि तुल्यत्वात्‌ । 
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३८ शोध-प्रभा 


प्रातः कालिकाभावविषयेऽपि एवं वभव्यम्‌ - प्रातः अधिकरणस्वरूपमात्रं दृष्टवतः स्थानान्तरं 
गतस्य अन्येन “किं प्रातः तत्र गजमपझ्यः” इति प्रश्नानन्तरं प्रतियोगिनि स्मर्यमाणे या अभावप्रतीतिः 
सा अनुमानात्‌ । यो हि यस्मिन्‌ स्मर्यमाणे स्मृतियोग्यः सत्यामपि सुस्मूषांयां न स्मर्यते स तस्य 
ग्रहणकाले नासीदिति । 


न्यायसिद्धान्तमुभावल्याम्‌ अनुपलब्धिः 


अत्र विश्वनाथः - अभावग्रहणे इन्द्रियसंबद्वविेषणतासंनिकषों हेतुः। तथा हि - भूतले 
घटाभावप्रत्यक्षस्थले चक्षुरादीन्द्रियसंयुभभूतले विशेषणं घटाभावः स्वरूपसंबन्धेन वतंते । 
स्वरूपसंबन्धावच्छिन्नवृत्तिता एव विशेषणता, विषयता इत्युच्यते। सा च घटाभावे अस्ति। अतः 
अभावप्रत्यक्षे इन्द्रियसंबद्वविशेषणतासन्निकषों हेतुः । अत एव विशोष्यविशेषणभावाख्यः षष्ठः सन्निकषाँ 
निरूपितो नेयायिके:। स च द्विधा विभज्यते - इन्द्रियसंबद्धविशोष्यत्वम्‌, इन्द्रियसंबद्धविरेषणत्वं चेति । 
यत्र “भूतले घटो नास्ति” इति प्रतीतिजांयते । भूतलवृत्तितावान्‌ घटाभाव इति तदर्थत्वात्‌ तत्र घटाभावो 
विशोष्यपदार्थः। भूतलं तु वृत्तितासंबन्धेन घटाभावे विशेषणं भवति । तथा चात्र घटाभाव प्रत्यक्षे 
चक्षुस्संयुभभूतलनिरूपितविरोष्यताख्यः सन्निकर्षो हेतुर्वाच्यः । यत्र तु घटाभाववद्‌ भूतलमिति प्रत्ययः 
तत्र घटाभावो भूतले विशेषणं भवतीति तत्र चक्नुस्संयुभभूतलनिरूपितविशेषणता- संनिकर्षो हेतुर्बाध्यः । 


अतस्सिद्धं समवायप्रत्यक्षे यथा इन्द्रियसंबद्वविशेषणतासंनिकषों हेतुः तथा अभावप्रत्यक्षेऽपीति 
भाव्यम्‌ । 


विशेषणतायाः नानात्वात्‌ कथं स॑निकर्षंषट्कवादोपपत्तिरिति शाङ्का-तत्समाधानं च 


अत्रेयमाशङ्का - अत्र विशेषणतासंनिकर्षस्य प्रत्यक्षेण सह कार्यकारणभावस्थले 
विशेषणतासंबन्धष इन्द्रिय तत्संनिकषंभेदेन इन्द्रियसंबद्धेति विशेषणभेदात्‌ बहुविधो भवति । तेन 
विशेषणतासंनिक्षं एकः षष्ठ संख्यापूरक इति कथनं न संगतं भवति । तथा हि - भूतले घटाभावप्रत्यक्षं 
प्रति चक्षुस्संयुभ विशेषणतासंनिकर्षो हेतुः। घटस्थायामेकत्वसंख्यायां विद्यमानरूपाभावप्रत्यक्षं प्रति 
चक्षुस्संयुभसमवेत विशेषणतासंनिकर्षों हेतुः । घटस्थैकत्वभसंख्यावृत्तिसंख्यात्वे जातो रूपाभावो वर्तते । 
तत्प्रत्यक्षं प्रति चक्चुस्संयुभसमवेतसमवेतविशेषणतासंनिकषों हेतुः। एवमन्यत्राप्यूह्यम्‌। तथा च 


AON 


विशेषणतायाः बहुत्वात्‌ कथमयं षष्ठसंख्यापूरको भवेदिति चेत्‌ - 


सत्यम्‌ । बहुविधापि विशेषणता विशेषणतात्वेन धर्मेण एकेव सा स्वीकियत इति नातः षोढा 
संनिकर्षन्याघातः । अन्यथा षड्विधसंनिकर्षगणना विरुध्येत । तथाचेवं स्पष्टचकारि उद्योतकारेण वार्तिके 
“संनिकर्षः पुनः षोढा भिद्यते, संयोगः, संयुभसमवायः, संयुभसमवेतसमवायः, समवायः, 


१. न्यायकन्दली - पृ.५४४ । न्यायसिद्धान्तमुभावली पृ - २६० 
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अनुपलब्ध्यश्रामण्यवादः ३९ 


समवेतसमवायः, विशेषणविरोष्यभावश्वेति”* इति। एवं न्यायमञ्जरीकृतापि प्रादर्शि - “अत एव 
सर्वेन्द्रियाणां प्राप्यकारित्वं पश्यद्धिः शास्त्रज्ञः इन्द्रियार्थसंनिकर्षः षट्घकारो व्याख्यातः”` इति । अतः 
प्राचां प्रवादे विहितश्रद्वेरवश्यमभ्युपेयः षष्ठः संनिकर्षः। विस्तरतु प्रभामञ्जूषादे द्रष्टव्य इत्यलमिति 
~ hn 

विस्तरेण । 


किं च अभावप्रत्यक्षे योग्यानुपलब्धिः कारणम्‌। तथाच अनुपलन्धिसहकृतेन इन्द्र्येणेव 
अभावप्रत्यक्षसंभवे अनुपलभ्यात्मकप्रमित्यन्तरं तत्करणत्वेन अनुपलब्ध्यात्मक प्रमाणं च न स्वीकार्य 
गोरवात्‌ । अतस्सिद्धं न पृथक्‌ प्रमाणमनुपलब्धिर्नाम । 


न्यायकुसुमाञ्जलौ अनुपलब्धिः 


अत्राहुरुद्यनाचायांः - अनुपलब्धिनांम उपलम्भाभावः। न च हृश्ये स्मर्यमाणे भूतलोपलम्भ 
एव वा घटोपलम्भे स्मर्यमाणे केवलात्मोपलम्भ एव वा अनुपलब्धिपदार्थांऽस्त्विति वाच्यम्‌ । स्मर्यमाणे 
रङ्यमाने घटे भूतलोपलम्भे सति घटवत्यपि प्रसङ्गस्य दुनिवारत्वात्‌। तस्मादुपलम्भाभाव एव 
अनुपलन्धिपदार्थः । अत एवोभं परिशुद्ध - "उपलम्भाभाव एव अनुपलम्भः" इति । 


न्यायकुसुमाज्ञलो तृतीयस्तबके मतिमतामपि दुरूहैरविषयेः अनुपलब्धिमधिकृत्य बहुधा चर्चितः । 
तथापि तत्रत्यविषयाणां सार एवात्र प्रदशंयामः । 


अनुपलब्धेः प्रत्यक्षानुमानयोरन्तर्भावमभिप्रयन्त्येते। तथा हि - अनुपलब्धिः कदाचित्‌ 
अज्ञायमाना कदाचिच्च ज्ञायमाना अभावज्ञानं प्रति कारणम्‌ । तत्र ज्ञातानुपलब्धेः अनुमाने अज्ञातानुपलब्धेः 
प्रत्यक्षे च अन्तर्भावः । ज्ञातकारणस्य परोक्षज्ञानजनकतायाः अज्ञात कारणस्य परोक्षविजातीय- 
प्रत्यक्षज्ञानननकतायाश्च लिङ्गेन्द्रियादो दृष्टत्वात्‌ । 


ज्ञातानुपलब्धेः अनुमानान्तर्भावोपपादनम्‌ 


अथ ज्ञातानुपलब्धेः कथमनुमाने अन्तभांव इति चेत्‌ - श्रृणु । मन्दिरात्‌ चेत्रमानेतुमाज्ञप्तः 
प्रेष्यः स्वामिने कथयति “निपुणतरमन्विष्टो मया मन्दिरे चेत्रः, एवमपि नोपलब्धः” इति। अस्माच्च 
मन्दिरे चैत्रस्य योग्यानुपलब्धिं ज्ञात्वा स्वामी अनुमिनोति “प्रेष्यप्रवेशसमय चेत्रा मन्दिरे नासीत” इति । 
अत्र परकीयानुपलब्धिः शब्दतो ज्ञायमाना अनुमित्यात्मकं परोक्षज्ञानं जनयतीति। तदुभं - 
“निपुणतरमनुसृतो मया मन्दिरे चैत्र, न चोपलब्धः इति श्रुत्वा श्रोता अनुमिनोति, नूनं नासीदेवेति” 
इति । 
न्यायवातिकम्‌ - १९९ 


न्यायमञ्जरी - पृ. १९१ 
तात्पर्यटीका परिशुद्धिः - २४८ 
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४० शोध-प्रभा 
प्रातःकालिकाभावप्रतीतिनिरूपणं 


एवमेव प्रातःकालिकाभावप्रतीतिरपि व्याख्याता । तथा हि - चेत्रो मन्दिरे प्रातरासीत्‌ किम्‌ इति 

मध्याह्ने केनचित्‌ पृष्टे कश्चिदेवं मन्यते - निपुणतरं प्रातः चेत्रान्वेषणाय निरिक्षितमन्दिरप्रवेशानापि 

मया यस्माच्चेत्रो नोपलब्धः तस्मात्तदा स तत्र नासीदिति । अत्र स्वयमेव स्वकीयानुपलब्धिं कालान्तरे 
| कप क कक. LeS 


ज्ञात्वा अभावमनुमिनोति। तस्मात्‌ प्रातः कालिकाभाव- प्रतीतिमध्याह्ले जायमान 
ज्ञातानुपलब्धिजन्यत्वादनुमितिरूपेति । 


मांवनिरूपणम्‌ 
अज्ञातानुपलब्धेः प्रत्यक्षान्तः 
अज्ञातानुपलब्धिजन्यं तु ज्ञानं प्रत्यक्षं तत्र चत्वार हेतव उपन्यस्यन्ते । 
"'्रतिपत्तेरपारोक्ष्यादिन्द्रियस्यानुपक्षयात्‌ । 
अज्ञातकरणत्वाच्च भावावेशाच्च चेतसः ॥" इति । 
इन्द्रियभूतलसंयोगानन्तरजन्या "अघटं भूतलं" इत्यभावबुद्धिः इन्द्रियकरणिका 
अपरोक्षरूपत्वात्‌ । कार्यान्तरानुपक्षीणेन्द्रियसंनिकषानन्तरभावित्वात्‌, अज्ञायमानकरणकत्वात्‌, मनसो 
भावरूपं कारणान्तरम्‌ अपेक्ष्येव बाह्यानुभवजनकत्वनियमसिद्धत्वात्‌ मनस्सहकारिभ्ाव 
भूतकरणसापेक्षत्वाचेति उभश्योकस्यार्थः। एते च हेतवः कुसुमाञ्जलौ तत्त्वचिन्तामणो च सविस्तरं 
निरूपिता इति नेह प्रतन्यते । 
aS न्चत bo [a मभा Laas वप्रमितिकारणत्वे SRS 
एवमन्येऽपि चत्वारो हेतवः इन्द्रियाणामभावप्रमितिकारणत्वे कुसुमाञ्जलो प्रोभाः - 


"प्रतियोगिनि सामर्थ्यात्‌ व्यापराव्यवधानतः। 
अक्षाश्रयत्वाद्दोषाणामिन्द्रियाणि विकल्पनात्‌" ॥ 


इति । इन्द्रियस्य प्रतियोगिग्रहणे सामर्थ्यात्‌ अभावग्राहकत्वमप्यस्तीति वभव्यम्‌ । यद्धि प्रमाणं 
यदभावमवगाहयति । तत्‌ तदभावमपि ज्ञापयति । यथा लिङ्गं शब्दे वा । घटाद्यवगाहि च इन्द्रियम्‌ । 
तथा चेन्द्रियम्‌ अभावग्राहकं प्रतियोगिग्राहकत्वात्‌ शब्दादिवत्‌ इत्यनुमानं प्रतियोगिनि सामथ्यांदित्यत्र 
विवक्षितम्‌ । न चेन्द्रियेण अधिकरणग्रहणानन्तरमभावग्रहणात्‌ अधिकरणग्रहणव्यवहितस्य अभावग्रहस्य 
कथमिन्त्रियजन्यत्वं संभवतीति वाच्यम्‌ । अधिकरणग्रहणस्थव्यापारत्वात्‌ । न हि व्यापारो व्यवधायक 
इत्याशयेनाह “व्यापाराव्यवधानतः” इति । किंचाभावभ्रमं प्रति इन्त्रियदोषस्य कारणत्वेन दुष्टस्य यस्य 
्रमकरणत्वं तस्य निर्दोषस्य प्रमाकरणत्वात्‌ अभावप्रमा निदोषिन्द्रियकरणिकेत्यभ्युपभगन्तव्यम्‌ । तथा 


१. न्यायकुसुमाञ्जलिः - पृ. २३० 
२. न्यायकुसुमाञ्जलिः - पृ. २४० 
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अनुपलब्ध्यश्रामण्यवादः ४१ 


च इन्द्रियम्‌ अभावप्रमाकरणम्‌ तद्श्रमकरणत्वात्‌, यत्‌ श्रमकरणं तत्‌ प्रमाकरणं यथा इन्द्रियलिङ्गशब्दादीति 
तृतीयो हेतुः । तदुभम्‌ - “अक्षाश्रयत्वाद्दोषाणाम” इति । भूतलं घटवत्‌ इति बुद्धिरिव अघटं भूतलमिति 
बुद्धेरपि विशिष्टबुद्धित्वात्‌ इन्द्रियकरणकत्वमङ्गीकरणीयमित्याह - 


"इन्द्रियाणि विकल्पनात्‌” । इति ॥ 


ननु विशिष्टबुद्धोविशेषणज्ञानस्य कारणत्वात्‌ "अघटं भूतलम्‌" इति विशिष्टबुद्धेः पूर्व 
घटाभावरूपविरेषणमात्रविषयकज्ञानमङ्गीकतंव्यम्‌ । तस्य च विशेषणज्ञानस्य अनुपलब्धिजन्यत्वात्‌ 
अनुपलब्धेः प्रमाणन्तरत्वमावइ्यकम्‌ । न च विशिष्टग्रहणसामथ्यांत्‌ इन्द्रियं विशेषणग्रहणमपि जनयतीति 
वाच्यम्‌ । सुरभिचन्द्नमितिविशिष्खुद्धिजनकस्य चक्षुषस्सोरभमात्रग्राहकत्वप्रसङ्गात्‌ अत एव तत्र 
घ्राणचक्षुषोस्समाहारेणसामर्थ्ये स्वीकृते सोरभादेरपि चाक्षुषत्वप्रसङ्गात्‌। विशेषणज्ञानस्य प्रागावश्यकत्वाचच 
घ्राणेन सोरभज्ञानं जायते । ज्ञानलक्षणाप्रत्यासत्तिसहकृतेन चक्षुषा चन्दनांशमात्रो साक्षात्कारात्मकं 
सोरभांशे अलौकिक च ज्ञानं जायते । तथा अत्रापि अनुपलब्धिजन्याभावग्रहसहकारेण 
विशिष्टबुद्धिग्राहकमिन्द्रियमिति सिद्धमनुपलब्धिः प्रमाणमिति चेत्‌ - 


उच्यते । विरिष्टज्ञानमात्रस्य न विशेषणज्ञानजन्यत्वनियमः प्रतियोग्यनुयोगिरूपावच्छेदका- 
ग्रहानियतविरिष्टज्ञान एव तथा नियमः। अभावस्य प्रतियोग्यनुयोग्युपरागेणेव भानात्‌ अभाव- 
ज्ञानमुदयमासादयत्‌ प्रतियोग्यनुयोगिविशिष्टाभावविषयकतयेव उदयत इति तत्र विशेषणज्ञानस्य 
अनपेक्षणात्‌ । 
अभावप्रत्यक्षे स्वरूपस्येव सँनिकर्षत्वात्‌ संनिकषांभाव चाद्यं नावसरं प्राप्नोतीति "स्वभावप्राप्तौ 
सत्यामप्याधिका प्राप्तिः"* इत्यादि ग्रन्थेन निरूपितम्‌ । एतत्सर्वम्‌ 
"अकच्छेदग्रह ध्रोव्याद्‌ धोव्ये सिद्धसाधनात्‌ । 
पराप्त्यन्तरेऽनवस्थानात्‌ न चेदन्योऽपि दुर्घटः ॥२ 
इति कुसुमाञ्जलिकारिकाविवरणे प्रापञ्जितमितीतो विरम्यते । 
[aN 
तत्त्वचिन्तामणौ अनुपलब्धिः 
अत्र मणिकृतः - तत्त्वचिन्तामणो कुसुमाञ्जलौ प्रतिपादितान्‌ अभावबुद्धेः प्रत्यक्षत्वसाधकान्‌ 
अष्टावपि हेतुन्‌ निरस्य अनुपलब्ध्याख्यप्रमाणजन्येति पुर्वपक्षं प्रापय्य । सिद्धान्ते भावग्रहे छुप्तकारण- 
भावेन्द्रियादेव अभावज्ञानोत्पत्तो नानुपलनब्धिर्मानान्तरमिति निरूपितम्‌। न च सन्निकर्षा- 


१. न्यायकुसुमाञ्जलिः - पृ. २४५ 
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४२ शोध-प्रभा 


भावानेन्द्रियजन्यत्वमिति वाच्यम्‌ । विशेषणताया एव संनिकर्षत्वात्‌। अत एव प्राङ्गनास्तितास्थलेऽपि 
अनुमानेनेव अन्यथासिद्विरिति निरूपितम्‌ । अस्मरणेन प्राङ्गूनास्तित्वमनुमीयते। न च अस्मरणमपि 
स्मरणाभावः तस्याप्यस्मरणान्तरेणानुमितिरित्यनवस्थेति वाच्यम्‌। अस्मरणस्य मानसप्रत्यक्ष- 
स्वरूपत्वात्‌। तदाहुः “किं तु मनसा ज्ञातात्‌ योग्यास्मरणात्‌ लिङ्गात्‌ प्रमाणत्वेन कूप्तत्वात्‌ तत्र 
अभावप्रतीत्युपपत्तो नानुपलब्धिः प्रमाणान्तरम्‌” इति मणो । इयं च युमिनूंतनेति ध्येयम्‌ । 

किंच अधिकरणज्ञानोपक्षीणमिन्द्रियमिति वदता प्रतियोगिग्राहकेन्द्रियजन्याधिकरण- 
ज्ञानसहकृता अनुपलब्धिरभावग्रहे करणमिति वभव्यम्‌। इयं तु न युज्यते। अधिकरणज्ञानस्य 
अनुपलब्धिसहकारित्वे मानाभावात्‌ । 


अपि च घटवति भूतले घटोपलम्भप्राक्काले घटानुपलब्धेः सत्त्वात्‌ कुतो नाभावधीः । 
घटाभावादिति चेत्‌ - तहिं अभावरूपार्थजन्या अभावबुद्धिः अर्थजन्यत्वेन साक्षात्कारिणी इन्द्रियजन्य 
च स्यात्‌ इत्यापि नूत्ना युभिः अभावधियः प्रत्यक्षत्वे मणावुभा । 


भाइमीमांसकाभिमता अनुपलब्धिः 


अभावाख्यं प्रमाणमतिरिभतया यतः अत्यादरेण स्थापयितुमीहन्ते अतो मीमांसाशास्तरग्रन्थस्थाः 
तत्साधकयुभीः सुनिपुणमत्र संकलयामः। 


शाबरभाष्ये अनुपलब्धिः 


अत्र शाबरं भाष्यम्‌ - अभावाख्यमतिरिभं प्रमाणमधिकृत्य यद्यपि जैमिनि सूत्रेषु नोपलभ्यते । 
तथापि शाबरभाष्ये षण्णामपि प्रमाणानां सङ्ग्रहेणलक्षणामिधानसन्दर्मे अभावप्रमाणमधिकृत्य प्रमाणानां 
सङ्ग्रहेण लक्षणाभिधानसन्दरभे अभावप्रमाणमधिकृत्य “अभावोऽपि प्रमाणाभावः नास्तीत्यस्य अर्थस्य 
असंनिकृष्टस्य” इति भाषितम्‌ । “भूतले घटो नास्ति” इत्येवं प्रतीयमानो यो नञर्थाऽभावः इन्द्र्यासँनिकृष्टः 
तस्यबोधकं प्रमाणमभाव इत्युच्यते। अभावो नाम प्रमाणाभावः । प्रत्यक्षादिप्रमाणपञ्चकाभाव इति 
यावत्‌ । अत्र प्रमाणाभावपदेन उत्पत्तियोग्यस्य प्रत्यक्षादिप्रमिति पञ्चकस्य अनुत्पाद्रूपः प्रागभाव उच्यते । 
तथा च भूतले घटो नास्तीति भूतलाधिकरणतया भूतलव्यतिरेकेण प्रतीयमानस्य घटाभावस्य 
असंनिकृष्टतया प्रत्यक्षा्यविषयस्य बोधकः प्रतियोगिघटविषये उत्पत्तियोग्यस्य प्रत्यक्षादि प्रतीति पञ्चकस्य 
अनुत्पादलक्षणः यः प्रागभावः स एव षष्ठं प्रमाणमिति शाबरभाष्यस्याहयः | अयमेव अनुपलब्धिपदेन 
पश्चात्कालिकेः व्यवहियते । 


१. तत्त्वचिन्तामणिः - पृ. ७२३ 
२. शावरभाष्यम्‌ -१-१-५. 
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अनुपलब्ध्यश्रामण्यवादः ४३ 
शोकवार्तिके अनुपलब्धिः 


कुमारिलपादास्त्वेवमाशेरते - एतत्त्वं स्पष्टीचिकीर्षया अभाववादः इत्येकं प्रकरणं छोकवार्तिके 
निरमायि । तथा हि - तत्र पूर्वोदाहृत भाष्य विवरणाय कुमारिलाः 


"प्रमाणपञ्चकं यत्र वस्तुरूपे न जायते । 
वस्तुसत्तावबोधार्थं तत्राभावप्रमाणता ॥ "१ 


इत्यभ्युधुः । वस्तुतः घटादेः सत्तायाः अवबोधकं यत्‌ प्रत्यक्षादिप्रमाणपञ्चकं तत्‌ यत्र घटादौ 
वस्तुरूपे सत्यामेव प्रसभौ न जायते तत्राभावस्थ प्रमाणत्वसद्र्पेण प्रमितिजनकत्वमिति उभश्वोकस्यार्थः । 


प्रत्यक्षादेरनुत्पत्तिः प्रमाणाभाव उच्यते।` इति शोकार्धेन प्रमाणभाव इत्यत्र अभावपदं 
प्रागभावपदमिति स्पष्टीकृतम्‌ । 


नन्वभावज्ञानमिन्द्रियेणेव जायतामित्याशाङ्कय इन्द्रियस्य घटाद्यमावस्य च संयोगाभावात्‌ 
असंँनिकृष्टस्य तस्य इन्द्रियेण ग्रहणं न सम्भवतीति समाधानमुभम्‌ । तदाह - 


न तावदिन्द्रयैरेषा नास्तीत्युत्पद्यते मतिः। 
भावांशेनेव संयोगो योग्यत्वादिन्द्रियस्य च ॥* इति। 


अत्र न्यायरत्नाकरस्य योगदानम्‌ 


नन्वभावेन साकमिन्द्रियस्य संयोगाभावेऽपि इन्द्रियसंयुभविशेषणतासंनिकर्षेण अभावग्रहणं 
सम्भवति इति चेत्‌ - अत्राहुः न्यायरत्नाकरे पार्थसारथिमिश्राः - विशेष्यविशेषणभावस्य 
संबन्धान्तरपूर्वकत्वं भूतलं घटवत्‌ इत्यादो दृष्टमिति अभावस्य भूतलविशेषणत्वमन्येन संबन्धेन 
वभव्यम्‌ । तत्र न तावत्‌ संयोगेन अभावस्य विशेषणस्य वक्तुं शक्यते । अभावस्य अद्रव्यत्वात्‌ नापि 
समवायेन अभावतद्धेतोः समवायानभ्युपगमात्‌ । अभ्युपगमे वा संयुभसमवायेनेव अभावग्रहसंभवात्‌ 
संयुभविशेषणत्वं संनिकर्षं इति परित्यभं स्यात्‌ इति । 
अनुपलब्धेः प्रमाणान्तरत्व साधकप्रमाणप्रदर्शनम्‌ 


किं च यत्र अधिकरणेन इन्द्रियसंयोगो नास्ति । तत्राप्यभावबुद्धिभवति । तत्र च 
इन्द्रियसंयुभविशेषणत्वमपि अभावस्य वभुं न शक्यते। अतस्तत्र अभावबुद्धिरिन्द्रियजन्या न 
भवितुमहंति । तदाहुः 


छोकवार्तिकम्‌ - पृ. ४०९ 
छोकवार्तिकम्‌ - पृ. ४१९ 
छोकवातिकम्‌ - पृ. ४१४ 
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ड शोध-प्रभा 


स्वरूपमात्रं दृष्ट्वापि पश्चात्‌ किंचित्‌ स्मरन्नपि । 


तत्रान्येनास्मितां पृष्टस्तदैव प्रतिपद्यते ॥ इति । 


पद्यमिममेवं व्यवारिषुः न्यायरत्नाकरे पार्थसारथिमिश्रपादाः - यदा हि कश्चित्‌ प्रातःकाले 
क॑चिद्देशमध्यासीमः तत्र व्याघ्रादीकमदृष्ट्वा तदस्मरणाच्च तदभावमप्यगृहीत्वा देशमात्रं दृष्ट्वा 
देशान्तरगतो मध्यन्दिने अन्येन पृच्छयते कश्चित्‌ तस्मिन्‌ देशे प्रातःकाले व्याघ्रो गजः सिंहो वा समागतः 
इति स तदा तं देशमवगतत्वात्‌ स्मरन्नपि तत्र देशे अन्येषां व्याघ्रादीनामभावं प्रागगृहीतं तदेव गृह्णाति । 
न च मध्यन्दिनसमये प्रातः कालीकस्याभावस्य अनिन्द्रियसंनिकृष्टस्य प्रत्यक्षेणग्रहणं सम्भवति । ननु 
योग्यानुपलब्धिरपि तदानीं नास्ति । न हि तदानीं ( मध्यन्दिने ) प्रातस्तनस्यार्थस्य उपलब्धियोग्यता 
अस्ति । सत्यम्‌, प्रत्यक्षयोग्यता नास्ति, स्मृतियोग्यता त्वस्त्यिव । तदिदं स्मतंव्यत्वे सति अस्मरणं 
स्मरणहेतुभूतोपलब्ध्यभावपर्यंवसितं मध्यन्दिनवेलायां विद्यमानं प्रातस्तनमभावं बोधयति । अतोऽभावः 
अनुपलब्धिप्रमेय इति । तथा च कुमारिलवातिंके प्रातकालीकस्थाभावस्य मध्यन्दिने प्रतीतिरनुपलब्धि- 
प्रमाणजन्येति प्रधानयुभिरुभा भवति । 


एवमनुपलब्धेः प्रमाणान्तरत्वसाधकानि प्रमाणानि बहूनि श्वोकवार्तिके प्रादर्शिषत । तत्र 
स्थालीपुलाकन्यायेन द्वित्राप्यत्रप्रदशंयामः । 


१. यथा अभावरुपस्य ग्राहकं भावरुपमेव प्रमाणम्‌। तथा अभावज्ञानस्यापि ग्राहकं प्रमाणं 
तदनुरूपमेव भवितुमहंति । तथा चोभं भट्टपादः 


अभावो वा प्रमाणेन स्वानुरूपेण मीयते। 


प्रमेयत्वात्‌ यथा भावः तस्मात्‌ भावात्मकात्‌ पृथक्‌ ॥२ इति । 


अभाव _ _ प्रमीयते च भा _ A 
अभावः स्वानुरूपण प्रमाणन प्रमीयते प्रमयत्वात्‌ भाववत्‌ इत्यनुमानश्रयागः ववाक्षताऽत्र । 


NC 


२. अनुपलब्धेमांनान्तरत्वे अनुमानान्तरमपि प्रायोजि-प्रमाणाभावः प्रत्यक्षादेशिंद्यते 
अभावशाब्दवाच्यत्वात्‌ प्रमेयाभाववत्‌ इति - तदुभम्‌ - 


अभावइान्द्वाच्यत्वात्‌ प्रत्यक्षादेश्च भिद्यते । 
प्रमाणानामभावो हि प्रमेयाक्षामभाववत्‌ ॥९ इति। 


छोकवार्तिकम्‌ - पृ. ४१६ 
छोकवार्तिकम्‌ - पृ. ४२२ 
श्वोकवातिकम्‌ - पृ. ४२२ 
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अनुपलब्ध्यश्रामण्यवादः ४५ 


शास्त्रदीपिकायाम्‌ अनुपलब्धि: 


EN नी he La 


अत्र शास्त्रदीपिका - योग्यभूतायाः घटादिविषयकायाः प्रमितेयाऽनुदयः सोऽनुपलब्धि- 
शब्दवाच्यः । योग्यानुलब्धेश्च सत्तामात्रेणेव अभावज्ञानकारणत्वेऽपि तद्घटकयोग्यतायास्तु ज्ञाततयेव 
कारणत्वं न सत्तामात्रेण । तथा च यदा सदपि योग्यत्वं न ज्ञातं तदा पुरुषो नाभावम्‌ अवगच्छति । यदा 
च असदपि योग्यत्वं श्रान्त्या ज्ञातं तदा पुरुषोऽभावमवधारयति। अतः चक्षुरादिवत्‌ सत्तामात्रेणेव स 
प्रमापकः, न ज्ञाततया, अतो नानवस्था । 
गाकरविजयादिमतनिरास [aN 
न्यायभृषणप्ररे ३ 
एतेन न्यायभूषणप्रभाकरविजयादिकृदनवस्थापरं दूषणमपास्तम्‌ । 
नूषणविम् 
न्यायः । 
यत्तु यथा गोत्वं पूर्व पिण्डान्तराविशिष्टमेव दृष्टवा पश्चात्‌ पिण्डान्तरे तद्विशिष्टं ष्वा 
प्रथमपिण्डेऽपि तद्विरिष्टत्वेनानुस्मरति “एतत्सदृशां तत्राहमद्राक्षम” इति ; तथा प्रतियोग्यवच्छेदेन 
तत्समीपस्थं तदभावं गृहीत्वा अन्यत्रोपलब्धमपि तदवच्छेदेनेव अनुस्मरति - “अयं पदार्थः तत्र 
नासीदिति” । तस्मात्‌ नाभावः पृथकप्रमाणमिति न्यायभूषणम्‌ । तदपि एवं परिहर्तन्यम्‌ - अभावज्ञानस्य 
प्रतियोगिज्ञानसापेक्षत्वनियमेन प्रातःकाले कथमपि प्रतियोगिनः बुद्धावनारूढतया तदभावस्य 
ज्ञानासंभवात्‌ । 
[aN 
न्यायमञ्जरी निरासः 
एतेन प्रातः कालिकाभावविषये प्रातरेवानुभूतस्य अभावस्य प्रश्नादिना उद्ठुद्धेन संस्कारेण 
मध्याह्वेस्मरणं भवतीति न्यायमञ्जरीकृन्निरूपणमपि परास्तम्‌ । 
तात्पय॑टीकाविमशंः 
यदपि तात्पर्यटीकायां दृश्यस्य वस्तुनः सत्ता दर्शनव्याप्या । तथा च व्यापकीभूतस्य दर्शनस्य 
निवृत्त्या व्याप्यस्य दृश्यस्य निवृत्तिरनुमीयत इत्याशयेन मद्वेहं तदा मेत्राभाववत्‌ ज्ञानाहस्य मेत्रस्याज्ञाने 
गेहस्य ज्ञायमानत्वात्‌ । यत्‌ यस्य ज्ञानाह॑स्य मेत्रस्याज्ञाने गेहस्य ज्ञायमानत्वात्‌ । यत्‌ यस्य ज्ञानाह॑स्य 
अज्ञाने ज्ञायते तत्‌ तदभाववत्‌। यथा घटाभाववद्भूतलम्‌। तथा च गेहम्‌। तस्मात्‌ तथा इति 
पञ्चावयवप्रदर्हानपूर्वकमनुमानं प्रादशंयन्‌ वाचस्पतिमिश्राः - 


तदपि चिन्त्यम्‌ - व्यापकनिवृत्त्या व्याप्यनिवृत्तिमनुमानेन अवश्यं दृष्टान्ते निवृत्तिद्ठयमवगम्य 
तयोश्चव्यास्तिमवधारयं साध्यधर्मिणि पक्षे च दशाननिवृत्तिरूपहेतुं केनचित्‌ प्रमाणेन अवगम्य ततो 


१. शोकवातिंकम्‌ - १-१-५ 
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४६ शोध-प्रभा 


रश्यनिवृत्तिरनुमातव्या । निवृत्तेश्चाभावात्मिकाया न प्रत्यक्षेण ग्रहणं संभवति । निवृत्त्यन्तरेण तद्नुमाने 
तदपि निवृत्तिरूपत्वात्‌। निवृत्त्यन्तरेण अनुमातव्यम्‌। तदपि तथेत्यनवस्थापत्तिः। तस्मात्‌ क्वचित्‌ 
प्रमाणभूतया अनुपलब्ध्या अभावः प्रत्येतव्य इति न्यरूरुपन्‌ पाथंसारथिमिश्राः। तथा च 
अनवस्थापरिहाराय अनुमानभिन्नया अनुपलब्ध्येव साधनीभूतज्ञानाभावोऽवगन्तव्यः येन दृश्याभावः 
अनुमीयेत। अतः साधनभूत-ज्ञानाभावावगत्यर्थमवइ्यमनुपलब्धेः प्रामाण्यं स्वीकायमिति फलितम्‌ । 


प्रभाकरमते अनुपलब्धिः 


अथ गुरवः - प्राभाकराणां मते अभावस्य अधिकरणात्मकत्वात्‌ अधिकरणस्य च 
इन्द्रयग्राह्यत्वेन भावातिरिभस्याभावरूपस्य प्रमेयस्येवाभावात्‌ तदर्थमनुपलब्धि- प्रमाणस्वीकरणं 
नोपपद्यत इति शालिकाचार्यः प्रकरणपञ्जिकायां न्यरूरुपत्‌। यद्यपीदं पूर्वमेव अभाववादे प्रादीहशाम । 
तथापि अत्र स्थृणानिखनन्यायेन किंचित्‌ प्रस्तुमः । 


"प्रत्यक्षादेरनुत्पत्तिः प्रमाणाभाव उच्यते" ॥१ 


इत्याचायंग्रन्थेन प्रमाणाभावपदेन अनुपलब्धिविंवक्षिता । सा च स सत्तया अभावग्रहं गृह्णाति । 
स्वापादौ सर्वांभावप्रतीतिप्रसङ्गात्‌ । तदुभममृतकलायां - 


"स्वापावस्थागतस्यापि प्रमाणत्वप्रसङ्गतः॥ इति ॥२ 


ON he 


न च ज्ञाता सती सा अभावबोधिकेति वाच्यम्‌ । अनवस्थापत्तेः। तथा हि - कस्यचित्‌ वस्तुनः 
कुत्रचित्‌ पूर्वमदृष्टस्य पुनस्तास्मिन्नेव देशे हश्यमानस्य दशंनसमानकालीनः अभावो गृह्यते “इदमिह पूर्व 
नासीत्‌” इति । ततश्च तस्य दर्शनात्‌ दर्शनाभावो निवृत्त इति प्राक्कालीन एव दशनाभावोऽनुसन्धीयमानः 
अभावग्रहकारणमिति वभव्यम्‌। ततश्च ज्ञातेवानुपलब्धिरभाव-ग्रहकारणमित्यापतति। तथा च 
अनुपलब्धेरप्यभावरूपतया तद्भावमप्यनुपलभ्यमित्यनवस्था । तदुभं शालिकाचायैंः 


“अदर्शने निवृत्तेऽपि पुनभांवस्य कस्यचित्‌। 
्ाङ्गनास्तित्वं व्यपदिशान्त्यदृष्टस्य पुरा क्वचित्‌” ॥ 


“हृञ्यस्यादर्शनं तेन ज्ञातं सदवबोधकम्‌ । 
दृश्यादर्शनस्तस्य ज्ञानं चेदव्यवस्थितिः ॥”* 


इति । अतः अनुपलब्धिः पृथक्‌ प्रमाणं नेति सिद्धम्‌ । 


१. शोकवार्तिकम्‌ - ४१९ 
२. प्रकरणपञ्चिका - १०८ 
३. प्रकरणपञ्चिका - १०९ 
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अनुपलब्ध्यप्रामाण्यवादः ४७ 
किंच “अभावोऽपि प्रमाणाभावः” इत्यादिभाष्यं नाभावप्रमाणस्य लक्षणपरम्‌। अपि तु 
अभावः केनापि प्रमाणेन नावगम्यते । अतः प्रमेयस्येवाभावात्‌ नाभावः प्रमाणं भवतीत्येवं परम्‌ । 
तढुभम्‌ 
"अभावाख्येन मेयोऽस्ति यदर्थं प्रार्थ्यते पुनः"? ॥इति ॥ 
विस्तरस्तु अमृतकलायां द्रष्टव्यः । 
विशिष्टाद्वेतमते [a [aN 
विशिष्टाद्वेतमते अनुपलब्धिः 


अथ भावान्तराभाववादिनां भगवद्रामानुजमतानुयायिनां मतेऽपि नानुपलब्धिः पृथक्‌ 
प्रमाणपदमश्चुत इति प्रतीमः। तथा हि - “इयं गोः अश्वो न” इत्यत्र गोत्वमेव अश्वत्वाभावः। एवं च 
गोत्वग्राहकप्रमाणमेव अश्वत्वाभावादिग्राहकमिति न पृथक्‌ प्रमाणमस्ति । अनुपलब्धिरपि उपलब्ध्य- 
भावः। अश्वत्वाद्युपलब्ध्यभावो नाम गोत्वाद्युपलब्धिरूपो धर्मभूत- ज्ञानपरिणाम विशेष एव । तस्य 
प्रत्यक्षज्ञानस्य करणं चक्षुरादीन्द्रियमेव । ज्ञानरूपस्य अभावस्य तु स्वयमेव प्रकाशः। ज्ञानस्य 
स्वयंप्रकाशत्वात्‌। अतः अभावव्यवहारः सर्वोऽपि भावैरेव । 


NAAN NN 


नन्वयं गोरिति गोत्वेन रूपेण प्रत्यक्षे इन्द्रियस्येव करणत्वेऽपि अश्वो नेति अश्वमेदत्वेन ग्रहणकाले 
अनुपलब्धिः प्रमाणं स्यात्‌ इति चेन्न _॥ गोत्वादिघीवत्‌ अश्वमेदादिधीरपि प्रत्यक्षमेव । 
चक्षुराद्यन्वयव्यतिरेकानुविधानस्य तुल्यत्वात्‌ । अत्र अभावज्ञानमिन्द्रियजन्यम्‌ । इन्द्रियान्वयव्यतिरेका- 
नुविधायित्वात्‌ इत्यनुमानं विवक्षितम्‌। तथा च गोत्व विषये यः संनिकर्षः, स एव अभावत्वेन 
अभावग्रहणेऽपि हेतुः। न च कदाचित्‌ गोत्वेन कदाचिच्च अश्वमेदत्वेवेति ग्रहणे कथं वैलक्षण्यमिति 
वाच्यम्‌ । अश्वतादात्म्य ग्राहकसामग्रीसत्त्वेऽपि अश्व इत्यनुपलब्ध्या सहितं चक्षुरेव अश्वभेदत्वेन तद्वहे 
कारणम्‌ । अन्यदा गोत्वेनेति भेदः । तत्सिद्धं गोत्वग्राहकप्रमाणमेव अश्वत्वाभावादिग्राहकप्रमाणमिति 
न पृथक्‌ अनुपलब्धिनांम प्रमाणम्‌ । तथा च अभावात्मना ग्रहणेऽपि प्रतियोगिस्मरणादिसहकारिसहितानि 
अक्षादीन्येव प्रमाणानीति न तदतिरिभकल्पनावकाशः । 


प्रातर्गजाभावादिज्ञानमनुमानगम्यम्‌ इति निरूपणम्‌ 


एतेन प्रातगंजाभावादिज्ञानमपि व्याख्यातम्‌ । तथा हि - यदा प्रातश्चत्वरे संचरितवन्तं कंचित्‌ 
पुरुषं कश्चन पथिकः मध्याह्ने पृच्छति। "अपि प्रातश्चत्वरे गज आसीदिति। तस्य तु पृष्टस्य 
चत्वरसंचरणसमये गजादिस्मरणस्यानवकारोऽपि प्रातश्चत्वरे गजो नासीदिति प्रत्युत्तरं प्रवर्तते ; प्रातस्तत्र 
गजस्य अनुपलब्धत्वात्‌ । तत्र प्रातःकालीन गजाभावः प्रातः काळत्वरसंसर्गविशेष एव । यथा भूतले 


१. प्रकरणपञ्चिका - ११० 
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४८ शोध-प्रभा 


घटो नास्तीत्यत्र घटाभावः यत्कालावच्छेदेन वस्तुनः ग्रहणं संभाव्यते । तद्देशतत्कालसंबन्ध एव अभिमतः 
इति। यस्य तु कदाचित्‌ चत्वरसंचरणकाले गजदर्शनक्रयणादिलोलुपत्वे गजस्मरणमपि। तस्य 
तदभावप्रत्यक्षमपि जातमेव स्यात्‌ । अतः स्मतंव्यस्य स्मरणा भावाद्वा तदभावानुमानम्‌ । 


किं च 'सघटं भूतलम्‌' इतिवत्‌ 'अघटं भूतलम्‌ इत्यपि ह्परोक्षा प्रतीतिः” इत्यादिग्रन्थेन 
वेदान्तोदयनान्तेवासिनः 


“प्रतिपत्तेरपारोक्ष्यादिन्त्रियस्यानुपक्षयात्‌ । 
अज्ञातकरणत्वाञ्च भावावेशाच्च चेतसः” ॥ 


इत्याचायोदयनोभान्‌ हेतून्‌ अन्ववादिषुः न्यायपरिशुद्धो` । विवरणं तु विस्तराभिया नेह प्रतन्यते । 


तत्सिद्धमनुपलबन्धिनांम न मानान्तर श्रीमद्रामानुजाचार्यमते इति । 


१. न्यायकुसुमाञ्जलिः - पृ २३० 
२. न्यायपारिशुद्धिः - 
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सांख्यनये अनुमानम्‌ 
डा० महेशप्रसादसिलोडी 


भारतीयदर्शनेषु सांख्यशास्यं ज्ञानप्रधान दर्शनशास्त्र विद्यते, यत्र “व्यक्ताव्यक्तज्ञ ” 
पञ्चविंशतितत्त्वानां प्रसंख्यानेन दुःखत्रयात्यन्तविघातरूपं कैवल्यं साध्यत इति प्रतिपादितम्‌। 
पञ्चविंशतितत्त्चानां प्रमेयानां ज्ञानार्थं दृष्टामनुमानमाप्तवचनं चेति प्रमाणत्रयमपेक्षितम्‌। तेषु त्रिषु प्रमाणेष्वपि 
अनुमानमस्ति दृढतरं प्रमाणम्‌। प्रकृतिपुरूषयोः सिद्धिरनुमानप्रमाणेनैव भवतीति सांख्यशास्त्रस्य विशिष्टं 
मतमस्ति। 


अनुमानस्वरूपविषये सांख्यदर्शनस्य मतं नैयायिकादीनां दार्शनिकानां मतेभ्यः किञ्चिद्‌ भिन्नं 
विशिष्टं च वर्त्तते। अन्ये दर्शनग्रन्थाः तेषां व्याख्यातारः पूर्ववच्देषवत्सामान्यतोदुष्टञ्चेत्यनुमानत्रैविध्यमामनन्ति,, 
किन्तु वीतावीतभेदेन द्धिविधमेवानुमानमिति वाचस्पतिमिश्रविज्ञानभिक्षुयुक्तिदीपिकारादयो विद्वांसो गृहणन्ति। 


वीतं द्विविधम्‌-पूर्ववत्‌ सामान्यतोदृष्ट च। अवीतं त्वेकविधमेव, तत्र प्रकृतेः सिद्धययर्थ 
पूर्ववदनुमानमपेक्षितम्‌, इन्द्रियसाधनाय च सामान्यतोदृष्टानुमानस्यावश्यकता वाचस्पतिमिश्रेण 
सांख्यतत्त्वकोमुद्यां स्वीकृता। कार्यकारणयोरभेदसाधनाय अवीतानुमानमपेक्षते, वाचस्पतिमिश्रेण प्रकृतिः 
तत्कार्ययोः अभेदसाधनाय अवीतानुमानमपेक्ष्यते। 


“ युक्तिदीपिका ” साख्यदर्शनस्य अतिविशिष्टतमो ग्रन्थो विद्यते, युक्तिदीपिकाया आरम्भे एव 
कथितं यत्‌ सांख्यरूपिणो हस्तिनः वीतावीतौ द्वौ विषाणौ स्तः। स पक्षतावने विचरति, अन्ये प्रवादास्तु 
तत्कृते सल्लथीखण्डसमा भंगुराः सन्ति, यथा- 


'बीतावीतविषाणस्य पक्षतावनसेविनः। 
प्रवादाः संख्यकारिणः सल्लकीषण्डभंगुराः॥ 


युक्तिदीपिकाया अन्यदप्येक वैशिष्ट्यं विद्यते। अन्यदर्शनेषु परार्थानुमानप्रसंगे पञ्चावयववाक्यस्य 
निर्देशो विहितः। युक्तिदीपिकाकारेण अनुमानस्य दशावयवाः स्वीकृताः। जिज्ञासासंशयप्रयोजन- 
शक्यप्राप्तिसंशयव्युदासा इत्येताः पञ्चावयवाः व्याख्याताः। प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपसंहारनिगमनानि इत्येताः 
पञ्चावयवाः परिप्रतिपादनाङ्गम्‌। इत्थं दशावयववाक्येनानुमानं पूर्णं भवति। 
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५० शोध-प्रभा 


विज्ञानमिक्षुकृतं सांख्यप्रवचनभाष्यं कपिलरचितस्य सांख्यसूत्रस्य विस्तृतं सुविशदं च व्याख्यानां 
सांख्यरुचिभ्यो विद्वद्भ्योउतितरां रोचते, तत्रापि प्रथमाध्याये अनुमानस्य विवेचन प्राप्यते, तत्र 
बीतावीतयोरनुमानयोरुल्लेखो नास्ति, अनुमानस्य त्रैविध्यमेब तत्र व्याख्यातम्‌। 


भावगणेशकृतं तत्त्वयाथार्थ्यदीपनमस्ति संक्षिप्तो ग्रन्थः। सांख्यसूत्रविवरणं तत्त्वसमासमसूत्रवृत्तिश्चेति 
ग्रन्थद्वयाना कर्तोर्नामानि नोपलभ्येते। एषु त्रिष्वपि ग्रन्थेषु अनुमानस्य संक्षिप्ता चर्चा प्राप्यते नास्ति तत्र 
कापि नूतना वार्ता। 


इत्थं सांख्यनये अनुमानविवरणं यत्रकुत्रचिद्पि सांख्यग्रन्थेषु प्राप्यते तस्य सन्दर्भाः मयाऽत्र 
संक्षिप्तेन लघुशोधपत्रे दीयते तच्चेत्थम्‌- 


सांख्यतत्त्वकौमुद्याः सन्दर्भाः 
अनुमानस्यावश्यकतायाः स्थापनम्‌- 


नानुमानं प्रमाणमिति वदना लोकायतिकेनाप्रतिपन्नः सन्दिग्धोविपर्यस्तो वा पुरुषः कथं प्रतिपद्येत? 
न च पुरुषान्तरगता अज्ञान संदेहविर्पययाः शक्या अर्वाग्दूशा प्रत्यक्षेण प्रतिपत्तुम्‌ नापि प्रमाणात्तरेण, 
अनम्युपगूमात्‌, अनवघुंताज्ञानसशांयविपर्यस्तु यं कचन पुरुषं प्रति प्रवर्तमानोऽनवधेयवचनतया 
प्रेक्षावद्विरुन्मत्तवदुकेक्ष्येत, तदनेनाज्ञानादयः परपुरुषवर्तिनोऽमिप्रायभेदाद्‌ वचनभेदाद्वा लिङ्गदनुमातव्याः- 
इत्यकामेनाप्युमानं प्रमाणमभ्युपेयम्‌। 


अनुमानस्य लक्षणम्‌-वाचस्पतिमिश्रानुसारेण-तत्र प्रत्यक्षकार्यत्वात्‌ अनुमानं प्रत्यक्षानन्तरं 
लक्षणीयम्‌, विशेषलक्षणस्येत्यनुमानसामान्यं तावस्लक्षयति “ तल्लिडगलिङिगपूर्वकम्‌” इति लिङ्ग 
व्याप्यम्‌, लिङिग व्यापकमस्ति। लिङिगग्रहणं चावर्तनीयम्‌, तेन च लिङ्गमस्यास्तीति पक्षधर्मताज्ञानमिति 
दर्शितं भवति। तद्व्याप्यव्यापक भावपक्षधर्मज्ञानपूर्वक मनुमानमित्यनुमानसामान्यं लक्षितम्‌। 


अनुमानं त्रैविध्यम-त्रिविधमनुमानमाख्यातमिति, तत्र सामान्यतो लक्षितमनुमानं विशेषतत्रिविधं 
पूर्ववत्‌, शेषवत्‌ सामान्यतोदुष्ट चेति। तत्र प्रथमं द्विविधम्‌-वीतमवींत च, अन्वयमुखेन प्रवर्तमानं 
विधायक वीतम्‌, व्यतिरेकमुखेन प्रवर्तमानं निषेधकमवीतम्‌। 


अवीतम्‌-तत्रावीतं शेषवत्‌। शिष्यते परिशिष्यते इति शेषः 


बीतम्‌-वीतं द्वेधा-पूर्ववत्‌ सामान्यतोदृष्टं च, तत्रैकं दुष्टस्वलक्षणसामान्यविषयं यत्तत्पूर्ववत्‌, 
पूर्व प्रसिद्धं, दृष्टस्वलक्षणसामान्यमिति यावत्‌, तदस्य विषयत्वेनास्त्यनुयानज्ञानस्येति पूर्ववत्‌, यथा 
धूमाद्‌ वहनित्वसामान्यविशेषः पर्वतेऽनुयीयते, तस्य च वहिनत्व सामान्यविशेषस्य स्वलक्षणं वहिनविशेषो 
दुष्टो रसवत्याम्‌। 
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अपरं च वीतं सामान्यतोदृष्टमदृष्टस्वलक्षणसामान्यविषयम्‌, यथेन्द्रिय विषयमनुमानम्‌, अत्र 
हि रुपादिविज्ञानानां क्रियात्वेन करणवत्त्वमनुमीयते, इन्द्रियजातीयं हि तत्करणम्‌, न चेन्द्रियत्व 
सामान्यस्य स्वलक्षणमिन्द्रियविशेषः प्रत्यक्षगोचररोऽर्वाग्दृशाम्‌, यथा वहिनत्वसामान्यस्य स्वलक्षणं वहिनः। 
सोऽयं पूर्ववतः सामान्यतोदृष्टात्‌, सत्यपि वीतत्वेन तुल्यत्वे विशेषः। अत्र च दुष्ट दर्शनम्‌, सामान्यत 
इति सामान्यस्य सार्वविभक्तिस्तसिल्‌। अदृष्ट स्वलक्षणस्य सामान्यविशेषस्य दर्शनं सामान्यतोदुष्टमनुमानम्‌। 


युक्तिदीपिकानुसारेण अनुमानम्‌ 


() “ अनुमानं द्वयोरविनाभाविनोरेक प्रत्यक्षेण प्रमायतत्पूर्वकं सम्बन्ध्यन्तरे यत्पश्चान्मानं 
भवति।” 


(2) साख्यरुपिणो हस्तिनः विषाण-तुल्यौ वीतावीतानुमानौ स्तः। 


बीताबीतविषाणस्य पक्षतावनसेविनः। 
प्रवादाः सांख्यकरिणः सल्लकोषण्डभङःगुराः॥ 


(3) अनुमानस्य त्रैविध्यम्‌- त्रिविधमनुमानमाख्यातम्‌। अनुमानं त्रिप्रकारकमाचायैराख्यातम्‌- पूर्ववत्‌ 
शेषवत्‌, सामान्यतोदृष्टं च, तत्र पूर्वमितिकारणमुच्यते, यस्य हि यत्‌ कारणं स लोक तत्पूर्वक 
इत्युच्यते, यथा तन्तुपूर्वकः पटः, देवदत्तपूर्वको यज्ञदत्तः। पूर्वमस्यास्तीति पूर्ववत्‌। शेषइति विकारनाम, 
शिष्यते इति कृत्वा, तथा चोक्तम्‌-न शेषोऽग्नेरन्यस्य जातमित्यस्ति, नापत्यमन्येन जातं सम्भवतीति। 
शेषोऽस्यास्तीति शेषवत्‌। 


पूर्वबत्‌-यदा कारणमभ्युदितं दृष्टवा भविष्यत्त्वं कार्यस्य प्रतिपद्यते, तद्‌ यथा मेघोदये 
भविष्यत्वं वृष्टेः। 

शंका-नैतदुहारणमनेकान्तत्वात्‌, न हि मेघोदयोऽवश्यं वृष्टेः कारणं भवतिवाटवादिनिमित्तप्रतिबन्ध 
सम्भवात्‌, 


समाधानम्‌-उच्यते-यदि तर्हि कारणशक्तिं सहकारिशक्त्यन्तरानुगृहीतामप्रतियोगिनी दृष्टवा 
कार्यस्य व्यक्तिं प्रतिपद्यते, तद्‌ यदा लौहदण्डादिसाधनसम्पन्नेन व्यापारवता कुम्भकारेणाधिष्ठितां 
मृदमुपलभ्य घटस्य। 


]. युक्तिदीपिका, द्वितीयाह्िक पृ. सं.-।07 
2. युक्तिदीपिका प्रथमाहिक मंगलाचरण, पृ०-] 
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शेषवत्‌-यदा कार्यनिवृत्ति दृष्टवा कारणसद्भावं प्रतिपद्यते, तद्‌ यथा कुमारकं दृष्ट्वा 
द्वयसमापत्तिम्‌। 


शंका- आह -नैतदस्त्युहाहरणम्‌, अनेकान्तत्वात्‌, न हि द्वयसमापत्तिपूर्वक एव प्राणभृतां 
पादुर्भाव:। द्रोणादीनामन्यथोत्पत्तिविशेषश्रवणात्‌। 


समाधानम्‌-उच्यते-यदा तर्हि प्रभानुरञ्जितमन्तरिक्षं दृष्टवा चन्द्राकयोरुदयं प्रतिपद्यते तदा 
शेषवत्‌। 


शंका-आह-एतदपि नास्त्युहारणम्‌, अनेकान्तत्वात्‌, न हि प्रभानुरागोऽन्तरिक्षे चन्द्राकनिमित्त 
एव भवति, किन्तर्हि १ दिग्दाहादिनिमित्तोऽपि। 


समाधानम-उच्यते-यदा तु नदीपुरं दृष्टवा वृष्टिं प्रतिपद्यते। 


शंका-आह एतदपि नास्त्युदाहरणम्‌, अनेकान्तत्वात्‌, नदीपूरस्य हि निमित्तमनेकविधं भवतीति 
हिमविलयनसेतुभङ्गगजक्रोडादि। तस्मादयुक्तमेतत्‌। 


समाधानम्‌-उच्चते-यदा तर्हिं पर्ण दृष्टवा शालूक प्रतिपद्यते, अंकुर वा दृष्ट्वा बीजमिति 
तदा शेषवत्‌। 


सामान्यतोदृष्टम्‌-यत्रैकदाऽर्थयोरव्यभिचारमुपलम्य देशान्तरेभि कालान्तरे तज्जातीययोरव्यभिचारं 
प्रतिपद्यते। क्वचिद्‌ धूमाग्निसम्बन्धं दृष्टवा क्वचिद्‌ धूमान्तरेणाग्न्यन्तरस्यास्तित्वं प्रतिपद्यते। 


शंका -नेतदस्त्युदाहरणम्‌, अविशेषप्रसंगात्‌, सर्वत्रैव दृश्यनुमाने क्वचिदर्थयोरव्यभिचारमुपलभ्यान्यत्र 
तज्जातीययोरर्थयोरव्यभिचार' प्रतिपद्यते। तद्यथा क्वचित्‌ साधनवतो मृत्पिण्डात्‌ घटनिष्पत्तिमुपलभ्यान्यत्र 
साधनवताः पिण्डान्तराद्‌ घटान्तरनिष्पत्तिं प्रतिपद्यते, तथैकत्र नदीपूरात्‌ वृष्टिमुपलभ्यान्यत्र नदीपूरान्तराद्‌ 
वृष्ट्यन्तरमवसीयते, तथा च त्रयाणामविशेषप्रसंगः। 


समाधानम्‌-उच्यते यदा तर्हि सहभुवामेकस्य विशिष्टगुणमुपलभ्य शेषाणामपि तद्वत्वमनुमीयते। 
तदा सामान्यतोदृष्टम्‌। तद्यथा-वृक्षादेकस्य फलस्य पाकमुपलभ्य शेषाणां वृक्षान्तराणां च पाकोऽनुमीयते। 


शंका-एतदपि नास्त्युदाहरणम्‌, अनेकान्तात्‌, न हि सर्वेषां फलानां तुल्यकालं पाको भवति, 
पूर्वापरकालनिष्पन्नत्वात्‌ निमित्तभेदाच्च। 


समाधानम्‌-उच्चते-यदा तर्हिं समुद्रादेकमुदबिन्दु प्राश्य शेषस्य लवणाऽनुमीयते, स्थाल्यां 
एक पुलाकमुपलभ्य शेषाणां पाकोऽनुमीयते, तदा सामान्यतोदृष्टम्‌। 
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अनुमानेन सकलपदार्थवबोध:-आह-अस्तु तावदक्षसन्निकर्षभाजामर्थानां प्रत्यक्षेणोपलब्धि:। 
असन्निकर्षभाजामपि चोपलब्ध सम्बन्धानामनुमानेन, ये त्वतीन्द्रिया भावास्तेषामुभयवैलक्षण्यान्नास्ति 
प्रत्यक्षानुमानाभ्यामुपलब्धि:। आगामिकत्वे सर्ववादसिद्धिप्रसङ्ग। इत्यतोऽत्यन्तमेवाग्रहणंप्राप्तम्‌। तत्र 
यदुक्तमेतावद्भः प्रमाणैः सकलपदार्थवबोध इति एतदयुक्तम्‌। 


शंकां परिहरति-स्यादेतदेवं यद्येकरुपमेवानुमानमधीतंस्यात्‌। कि तर्हि ? त्रिविधम्‌। तत्र 
सत्यमेव पूर्ववच्देषवती प्रागनुभूतसम्बन्धविषये इति कृत्वा न ताभ्यामशेषपदार्थाधिगमोऽ भ्युपगम्यते। 


१“सामान्यतस्तु दृष्टादतीन्द्रियाणां प्रसिद्धिरनुमानात्‌।” 
यच्चेतत्‌ सामान्यतोदृष्टमनुमानम्‌, एतस्मादतीन्द्रियाणां अर्थानां समधिगमः प्रत्यवगन्तव्यः। 


कथम्‌? यथा हि कृतकत्वानित्यत्वयोर्घटे सद्भावमुपलभ्यान्यत्र शब्दादौ कृतकत्वदर्शनाद- 
नित्यत्वमनुमीयते, एवं शकलादीनां तज्जातीयतया चन्दनादिपूर्वकत्वसिद्धेः कार्यकारणस्य सुखादिजातीयतया 
तत्पूर्वकत्वसिद्धे:, शयनादीनां च संघातत्वात्‌ पारार्थ्यसिद्धेः कार्यकारणस्यापि संघातत्वापारार्थ्यसिद्धिरिति 
सर्वमिष्टं संगृहीतं भवतीति, येषां तु शेषवदेव सामान्यतो दृष्टं तेषां तस्य कार्यद्वारेण समधिगमहेतुत्वात्‌ 
पुरुषस्याग्रहणप्रसंगः। 


अनुमानस्य द्वैविध्यम्‌-तस्य प्रयोगमात्रभेदाद्‌ द्वैविध्यम्‌ -वीतः, अवीत इति, तयोर्लक्षण 
मामनन्ति- 


स्यदा हेतुः स्वरुपेण साध्यसिद्धौ प्रयुज्यते। 
स वीतोऽर्थान्तराक्षेपादितरः परिशेषितः॥ 


स्वरूपं हि साधनस्य द्विविधम्‌-साधारणमसाधारणं च। तत्र साधारणं साध्यसहभावी तत्प्रतिपत्ति 
हेतुत्वेन यथावदाश्रीयमाणोऽर्थात्मा असाधारणं पुनः परिणामन्वयः संघातपरार्थत्वमित्यादि। 


तत्र यदा हेतुः परपक्षमपेक्ष्य यथार्थेन स्वरूपेणसाध्यसिद्धानुपदिश्यत्‌, तदा वीताख्यो भवति। 
यदा तु स्वसाध्यादर्थान्तरभूतानां प्रसंगिनाक्षेपमपोह कृत्वा परिशेषतः साध्यसिद्धानुपदिश्यते, तदाऽवीताख्यो 
भवति। तद्‌ यथा-न चेत्‌ परमाणुपुरुषेश्वरकर्मदेवकालस्वभावयदुच्द्वाभ्यो जगदुत्पत्तिः सम्भवति, परिशेषतः 
प्रधानादिती तदा पुनरवीताख्यो भवति। 


]. युक्तिदीपिका पृ० सं० -43 
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तद्‌ यथा-न चेत्‌ परमाणुपुरुषेश्वरकर्मदेवकालस्वभावयद्च्छाभ्यो जगदुत्पत्तिः सम्भवति, 
परिशेषतः प्रधानदिती तदा पुनरवीताख्यो भवति। 

सांख्यप्रवचनभाष्यम्‌-अनुमानस्य लक्षणम्‌- 

१ “ प्रतिबन्धदृशः प्रतिबद्धज्ञानमनुमानम्‌”। प्रतिबन्धो व्याप्तिर्व्याप्तिदर्शनाद्‌ व्यापकज्ञानमनुमानं 
प्रमाणमिति। अनुमितिस्तु पौरुषेयो बोध इति। 


प्रकृतिपुरुषविवेकसाधने अनुमानस्योपयोगः-तत्र येनानुमानविशेषेण प्रमाणेन मुख्यतोऽत्र 
प्रकृतिपुरुषौ विविच्य साधनीयौ तद्‌ वर्णयति- 


२ “ सामान्यतोदुष्टादुभयसिद्धिः””। अनुमानं तावत्‌ त्रिविधं भवति, पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ सामान्यतोदृष्टं 
चेति। 


पूर्ववत्‌-तत्र प्रत्यक्षीकृतजातियविषयकं पूर्ववत्‌, यथा धूमेनवह्यनुमानम्‌। 
वह्नि जातीयो हि महानसादौ पूर्व प्रत्यक्षीकृतः। 


शेषवत्‌-व्यतिरेकानुमानं शेषवत्‌ शेषोऽपूर्वोऽर्थोस्य विषयत्वेनास्तीति शेषवत्‌ अप्रसिद्धसाध्यकमिति, 
यथा-पृथिवीत्वेनेरभेदानुमानम्‌। पृथिवीतरभेदो हि प्रागसिद्धः। 


सामान्यतोदुष्टम्‌-सामान्यतोदृष्टं च तदृभयभिन्नमनुमानम्‌। यत्र सामान्यतः प्रत्यक्षादि जातीयमादाय 
व्याप्तिग्रहात्‌ पक्षधर्मताबलेन तद्विजातियोऽप्रत्यक्षाद्यर्थः सिद्धयति। यथा रुपादिज्ञाने क्रियात्वेन 
करणवत्त्वानुमानम्‌। अत्र हि पृथिवीत्वादिजातीयं कुठारादिकरणमादाय व्याप्तिं गृहीत्वा तद्विजातियमतीन्द्रियं- 
ज्ञानकरणमिन्द्रियं साध्यते इति। 


सामान्यतोदुष्टात्‌ प्रक्रति पुरुषयोः सिद्धिः-तत्र सामान्यतोदृष्टादनुमानाद्‌ इयोः- प्रकृति 
पुरुषयोः सिद्धिरित्यर्थः। तत्र प्रकृतेः सामान्यातोदृष्टमनुमानं यथा-महत्तत््वसुखदुःखमोहधर्मकद्रव्योपादानक 
सति सुखदुःखमोहधर्मकत्वात्‌ सुवर्णादिजकुण्डलादिवदिति। पुरुषे तु यद्यपि अनुमानापेक्षा नास्ति 
सर्वसम्मतत्वात्‌ तथापि प्रकृत्वादिविवेक सामान्यतोदृष्टमेवापेक्षते। तद्यथा-प्रधानं परार्थं संहत्यकारित्वात्‌ 
गृहादिवदिति अत्र हि प्रत्यक्षसिद्ध देहाद्यर्थकत्वं गृहादिषु गृहीत्वा तद्विजातीयःपुरुषः प्रधानादिपरत्वेनानुमीयते। 


तत्त्वयाथार्थ्यदीपनम्‌-( भवगणेशकृतम्‌ )- 


पदार्थानां सिद्धयर्थं प्रमाणान्याह मानाधीनत्वान्मेयसिद्धेः। त्रिविधं प्रमाणमिति, प्रत्यक्षानुमानशब्द 
इति। 
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प्रमाणस्य लक्षणम्‌-तत्रानधिगयथार्थज्ञानं प्रमा तत्करणं प्रमाणमिति सामान्यलक्षणमेकम्‌। 
अर्थाकारानधिगतयथार्थान्तःकरणवृत्तिरिति द्वितीयम्‌। 


प्रत्यक्षस्यप्रमाणम्‌-तत्र प्रत्यक्षमिन्द्रियजन्यमनधिगतयर्थाथज्ञानं प्रत्यक्षप्रया। 
तत्करणं प्रत्यक्षप्रमाणम्‌। इन्द्रियजन्यानधिगतयथार्थान्तःकरणवृत्तिरिति द्वितीयम्‌। 


अनुमानस्य लक्षणम्‌-यथार्थलिङ्गज्ञानाज्जायमानं ज्ञानमनुमितिस्तत्करणमनुमानमित्येकम्‌। 
लिङ्गज्ञानात्जायमाना साध्यविशिष्ट पक्षाकाराऽन्तःकरणवृत्तिरिति द्वितीयम्‌। 


अनुमानप्रक्रिया-एव व्याप्तिप्रभाजन्यसाध्यविशिष्टपक्षाकारा वृत्तिरनुमानम्‌, तत्प्रतिविम्बावच्दिन्न- 
चैतन्यमनुमितिः। इति अनुमान प्रक्रिया। 


शब्दप्रमाणम्‌-आप्तवचनजन्यज्ञानं शब्दप्रमा, तत्करणं शब्दप्रमाणमित्येक लक्षणम्‌ आप्तवचनजन्या 
पदार्थसंसर्गाकारा अन्तःकरणवृत्तिरितिद्दितीयं शब्दप्रमाणलक्षणम्‌। 


साख्यसूत्रविवरणम्‌ ( अज्ञातकर्तृकम्‌ ) 
व्याप्तिपक्षधर्मताज्ञानपूर्वकमनुमानम्‌, तच्च त्रिविधम्‌-पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ सामान्यतोदुष्टं च। 
पूर्ववद्‌-यथा कर्दमेन पूर्ववृत्तवृष्ट्यमानम्‌। 
शेषवत्‌-यथा समुद्रात्‌ पलमुदक क्षारमुपलभ्य शेषस्यापि क्षारत्वानुमानम्‌। 
समान्यतोदुष्टं-यथा रुपाद्युपलभ्य तदुपलब्धे:कारणस्यानुमानम्‌। 
रुपाद्युपलब्धयः कारणसाध्याः क्रियात्वात्‌ छिदिक्रियावत्‌। 


इत्थं लघुशोधमत्रमाध्यमेन विभिन्नेषु सांख्यग्रन्थेषु यत्रकुत्रचिद्पि प्रमाणान्तर्गतानुमानसन्दर्भाः 
आसन्‌, तेषामुद्धरणं मयाऽत्र संकलितम्‌। 
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काव्यशास्त्र पर दर्शन का प्रभाव 
डॉ. रश्मि मिश्रा 


सम्पूर्ण वाङ्मय में काव्यशास्त्र का महत्त्वपूर्ण स्थान है। इस सुप्रतिष्ठित शास्त्र का कार्य है 
काव्य-सम्बन्धित विषयों का विस्तृत और आलोचनात्मक अध्ययन प्रस्तुत करना। साधारण शब्दों में 
काव्य के अङ्गों उपाड़ों अथवा स्वरूप और समस्याओं का विवेचन करने वाले शास्त्र को काव्यशास्त्र 
कहा जा सकता है। जिस प्रकार भाषा ज्ञान के लिए व्याकरण अपेक्षित है उसी प्रकार काव्य रचना 
में नैपुण्य प्राप्त करने के लिए अलंकारशास्त्र के अनुशीलन की आवश्यकता है। अलंकार शास्त्र 
काव्य की उत्पत्ति में ही नहीं, बल्कि काव्य-प्रसार तथा काव्य को लोकप्रिय बनाने में भी महत्त्वपूर्ण 
है। यह आलोचकों का मार्गदर्शन है। जिस प्रकार न्यायशास्त्र समस्त दर्शनशास्त्र का दीपक है, उसी 
प्रकार अलङ्कारशास्त्र काव्य का दीपक है। व्याकरण आदि छः वेदाड्डों के समान राजशेखर ने इसे 
सप्तम वेदाङ्ग माना है।* 

शिक्षा कल्पो व्याकरण निरुक्तं छन्दोविचित्तिश्च षडङ्गानि इत्याचार्याः। 
उपकारत्वादलंङ्कार: सप्तममङ्गम्‌ इति। कथन द्वारा राजशेखर ने काव्यशास्त्र को अलंकार-शास्त्र 
की संज्ञा दी और वेदाङ्ग। मानकर उसे चारों विद्याओं तर्क, त्रयी, वार्ता और दण्डनीति का समन्वय 
बताया। 

काव्यशास्त्र एक शास्त्र है शासनात्‌ शास्त्र कहलाता है। किन्तु काव्य के 
कान्तासम्मितयोपदेशयुजे होने के कारण शास्त्र की यह व्युत्पत्ति उचित प्रतीत नहीं होती है इसे 
वेदान्त में शंसनात्‌ शास्त्रं कहा गया है। अतः शासनात्मक अर्थात्‌ विधिप्रतिषेध रहित होने पर भी 
किसी गूढ़ तत्त्व का प्रतिपादन करने वाले ग्रन्थ शास्त्र नाम से कहे जाते हैं, इसी व्युत्पत्ति को लेकर 
अलङ्कारशास्त्र काव्यशास्त्र आदि नामों से शास्त्र शब्द प्रयुक्त हुआ है। 

संसार के मूलतत्त्व या परमतत्त्व का साक्षात्कार करने वाले विषय को दर्शनशास्त्र कहा 
जाता है। किन्तु इस मूलतत्त्व की व्याख्या एवं प्रतिष्ठा विविध दर्शन ने अपनी-अपनी रीति से की 
है। दर्शन जीवन ही समस्याओं का समाधान करने का प्रयत्न करता है। वह केवल ऐन्द्रिय अनुभव 
से सन्तुष्ट न होकर गम्भीर बौद्धिक प्रतिक्रिया एवं तात्त्विक विश्लेषण के द्वारा जीवन के वास्तविक 
स्वरूप का ज्ञान कराती है। अतः यथार्थतः ज्ञान ही दर्शन की प्रमुख देन है। वह हमें वास्तविकता 
का ज्ञान कराता है। इसी से दैनिक वृत्तियों में परिवर्तन से मोक्ष-प्राप्ति होती है। 

दर्शनों की रचनाप्रणाली, विषय को प्रतिपादन करने की शैली और उनका सैद्धान्तिक 
दृष्टिकोण काव्यशास्त्र के बहुत निकट है। आलोचन-प्रत्यालोचन की दृष्टि से दर्शनकार और 


१. काव्यमीमांसा 
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साहित्य शास्त्री बहुत ही तादात्म्य रखते हैं। दर्शन ग्रन्थों में जिस रस सच्चिदानन्दधन परब्रह्म 
परमेश्वर का व्याख्यान है, उसी को काव्यशास्त्रकारो ने काव्य की आत्मा माना है। क्योंकि 
काव्यशास्त्र की दृष्टि भावनात्मक न होकर तार्किक होती है। तर्क के आधार पर ही काव्य के 
विविध पक्षों का विवेचन और प्रकाशन करके नियम निर्धारित होते हैं। काव्यशास्त्र जीवन से 
अप्रत्यक्ष रूप से सम्बद्ध हो जाता है। दर्शन की प्रक्रिया स्पष्ट, व्यवस्थित एवं निर्दोष है। काव्यशास्त्र 
को भी अपने सभी विषयों की सफलता एवं निर्दोषता के लिए दर्शन की प्रक्रिया को अपनाना 
अनिवार्य हो जाता है। इसलिए काव्यशास्त्र को दार्शनिक आधार की अपेक्षा होने से काव्यशास्त्रियों 
ने दर्शनशास्त्र के ग्रन्थों की प्रविधि और शैली को ग्रहण किया है। 

किसी कृति का सम्यक्‌ अनुशीलन, अध्ययन, लेखक के वर्ण्य विषय से परिचय, उसकी 
मूलभावना का अनुसन्धान करना, रसास्वादन करके उसके प्रभाव का उल्लेख करना, उस कृति का 
सम्यक्‌ दर्शन कहलाता है। इसी तरह किसी साहित्यिक रचना के सब अंड्लों पर दृष्टि डालना, 
उसके गुण-दोषों का भलीभांति विश्लेषण करना, दोषों का विवेचन करके सभी दोषों को दूर करना, 
ये सब रचना के सम्यक्‌ दर्शन के अन्तर्गत ही आता है। काव्यशास्त्र दर्शन और भाव दोनों के 
समुचित सहयोग से ही अपने कार्य में प्रवृत्त होकर सफलता प्राप्त करता है। काव्यशास्त्र में दर्शन 
के प्रभाव से ही शास्त्रत्व, चिन्तन और शास्त्रीयता आई है। दर्शन शास्त्र में आनन्द की अनुभूति और 
काव्यशास्त्र में आनन्द की अनुभूति मुख्य फल है, किन्तु काव्य में आनन्द का सृजन मिथ्या है या 
सत्य? क्योंकि दार्शनिक तो प्रत्यक्ष, अनुमान और प्रमाण का सहारा लेकर तत्त्व का निर्णय लेते हैं। 
परन्तु कवि को प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों की आवश्यकता नहीं होती है, उसका तत्त्व दर्शन तो 
प्रतिभाजन्य ही होता है। काव्यशास्त्र में सभी आचार्यों ने किसी न किसी रूप में शब्द, अर्थ, गुण, 
दोष, अलंकार रीति, रस और ध्वनि आदि के विषय में विचार किया है तथा कवि की प्रतिभा, 
व्युत्पत्ति और अभ्यास आदि पर भी विचार किया है। निपुणता लोकशास्त्रकाव्याद्यवेक्षणात्‌ इससे 
स्पष्ट होता है कि काव्यशास्त्र का न्यूनाधिक रूप सारे लोकवृत्त, विद्याओं तथा शास्त्रों से सम्बद्ध होना 
स्वाभाविक ही है तथा इसका आधार दर्शन है। इसके प्रमुख सिद्धान्तों का सीधा सम्बन्ध प्रमुख 
दार्शनिक सिद्धान्तो से ही है। उदाहरण के लिए शब्द की शक्तियों का सङ्केत मीमांसा एवं न्यायशास्त्र 
के विवेचन में मिलता है। उसी प्रकार वेदान्तियों के मोक्ष सिद्धान्त का प्रभाव भी दृष्टिगोचर होता 
है। इससे ज्ञात होता है कि मोक्ष का आनन्द बाहर से प्राप्त नहीं होता है, वह तो आत्मा का ही 
शुद्ध बुद्ध रूप है, जो माया का आवरण हट जाने के कारण स्वतः आनन्दमय रूप में अभिव्यक्त 
हो जाता है। काव्यशास्त्रीय रस को ब्रह्मानन्द सहोदर के रूप में स्वीकार किया गया है। 


तर्कशास्त्र में अमिधा, लक्षणा आदि वृत्तियों पर प्रकाश डाला गया है तथा काव्यशास्त्र में 
इन वृत्तियों का विस्तृत विवेचन किया गया है। ध्वनि के प्रसंग में व्याकरण दर्शन एवं न्याय दर्शन 
का ज्ञान अधिक अपेक्षित है। व्यक्तिविवेककार ने तो ध्वनि का अनुमान में अन्तर्भाव करने का 
प्रयत्न किया है। इसी प्रकार शब्दालंकार और अर्थालंकार में भी तर्क-शास्त्र में प्रसिद्ध अन्वय 
व्यतिरेक का आश्रय लिया गया है, जैसे काव्यलिङ्ग, दृष्टान्त आदि अलंकारों के लक्षण भी 
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संकल्पना पर ही आधारित है। एतदर्थ पूर्वमीमांसा में शब्द वाक्य आदि का विवेचन किया जाता है, 
किन्तु आचार्य मम्मट का साक्षात्संकेतितंयो$र्थमभिधत्ते स वाचकः तथा तात्पर्यार्थोऽपि केषुचित्‌' 
तथा आचार्य विश्वेश्वर की तात्पर्याख्यां वृत्तिमाहुः पदार्थन्वयबोधने' कारिका भी मीमांसकों के 
अभिहितान्वयवाद से उद्धृत है। मीमांसा में बलीयस्त्बोधक नियम और अर्थापत्ति का उल्लेख 
मिलता है जो काव्य प्रकाश में भी उद्धृत है। काव्य प्रकाश के फलं संविति प्रकटता वा इस 
कथन पर न्याय का तथा परिसंख्या अलंकार की संकल्पना पर पूर्वमीमांसा की पारिभाषिक 
शब्दावली का प्रभाव है। संकेतग्रह के अवसर पर बौद्धों के अपोहवाद का, रस पर सांख्य के 
सत्कार्यवाद का, ध्वनि और रस सिद्धान्त पर शैव और वेदान्त दर्शन का स्पष्ट प्रभाव प्रतीत होता 
है। काव्य लक्षण का भी शैव दृष्टि से निरूपण उपलब्ध होता है।* इनके अतिरिक्त काव्य में प्रयुक्त 
दार्शनिक शब्दावली तथा दर्शन से साम्य रखने वाले विचार भी काव्यशास्त्र में देखने को मिलते हैं। 


अलंकार शास्त्र के इतिहास में ऐसे अनेक ग्रन्थकार थे, जो मूलत: दार्शनिक थे या दर्शन 
की किसी न किसी विधा को लेकर उन्होंने अपने ग्रन्थों की रचना की। भरत, वामन, आनन्दवर्धन, 
राजशेखर, मम्मट, रुय्यक आदि अनेक ऐसे आचार्य हैं, जिनके विचारों में दार्शनिकता का पुट देखने 
को नहीं मिलता है, किन्तु कुछ ऐसे आचार्य भी हैं, जिनक सिद्धान्तों पर प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से 
दार्शनिक विधाओं और तत्त्वों का प्रभाव दिखाई पड़ता है। जैसे-भामह के काव्यालंकार के छठे 
परिच्छेद दार्शनिक तत्त्व के प्रतिपादन में अनेक प्रमाण प्रस्तुत किये हैं, वहाँ प्रत्यक्ष और अनुमान 
दोनों प्रभावों को निर्दिष्ट किया है।* आचार्य दण्डी भी बौद्ध धर्म से प्रभावित थे। 


आचार्य मुकुल भट्ट मीमांसा-शास्त्र के प्रकाण्ड विद्वान्‌ थे। इन्होंने अपने ग्रन्थ 
अभिधावृत्तिमातृका में लक्षणा को भी अलग वृत्ति नहीं मानकर अमिधा का ही एक भेद माना है 
इत्येतदभिधावृत्तं दशधात्र विवेचितम्‌ लिखकर अमिधा के दश प्रकार के व्यापार के अन्तर्गत ही 
लक्षणा का समावेश किया है। आचार्य महिमभट्ट की तो मान्यता है कि व्याकरण न्याय और 
मीमांसा तीनों शास्त्र साहित्य के लिए परम उपयोगी है, अतः वही सफल कवि और समीक्षक हो 
सकता है, जो इन तीनों शास्त्रों का साहित्य में उपयोग करना जानता हो*। न्याय और मीमांसा के 
सिद्धान्तों का जितना अच्छा प्रयोग साहित्य शास्त्र में हो सकता था महिमभट्ट ने किया। लक्षणा और 
व्यंजना का अनुमान में अर्न्तभाव की प्रक्रिया का निरूपण जहाँ न्यायशास्त्र पर आधारित है, वहां 


काव्यप्रकाश-( २-७) 

साहित्य दर्पण-(२-२०) 

डॉ० रामचन्द्र द्विवेदी-अलंकार मीमांसा (पृ. ९०-९४) 
तस्मात्कूटस्थ इत्येषा शाब्दी व कल्पना वृथा। 
प्रत्यक्षमनुमानं वा यत्र तत्परमार्थतः।। (का.अ. ६/११) 
५. अभि.वृ.मा.-पदवाक्य प्रमाण 

६. व्यक्तिविवेक पृ. ४००-४०२ 
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शब्दार्थ और वाक्यार्थ के स्वरूप का निरूपण-मीमांसा पर आधारित है। क्योंकि मीमांसकों ने इषुवत्‌ 
दीर्धदीर्घतर अमिधा व्यापार का ही समर्थन किया है?। महिमभट्ट ने अमिधा के इषुवत्‌ दीर्घदीर्थतर 
व्यापार एवं तात्पर्य शक्ति के आधार पर यत्परः शब्दः स शब्दार्थः के सिद्धान्त का वर्णन करके 
अन्विता- भिधान और अभिहितान्वयवाद दोनों का खण्डन किया है। 


रस निष्पत्ति संस्कृतकाव्यशास्त्र का महत्त्वपूर्ण विषय है। भरत का नाट्यशास्त्र इस विषय 
पर प्रमाण है*। अनेक रस सूत्र में प्रयुक्त संयोग और निष्पत्ति शब्दों की भारतीय दर्शन के अनुरूप 
व्यायख्या की जा सकती है। भारतीय दर्शन ग्रन्थों में दो पृथक्‌-पृथक्‌ रहने वाले द्रव्यों के सबंध 
को संयोग कहा गया है। कार्यकारण का सम्बन्ध संयोग नहीं है, क्योंकि इनका पृथक्‌ अस्तित्व 
संभव नहीं है। भरत के रस सूत्र में निष्पत्ति का अर्थ है उत्पत्ति। भारतीय दर्शन ग्रन्थों में कारण 
से कार्य की उत्पत्ति के बारे में बताया गया है कि कारण का कार्य से अनन्यथासिद्ध नियतपूर्ववृत्ति 
का सम्बन्ध हैं" और कारण सामग्री की उपस्थिति के साथ-साथ कार्य की उत्पत्ति होने के लिए 
प्रतिबन्ध का भाव भी होना चाहिए। परन्तु भरत क रस सूत्र में प्रयुक्त संयोग शब्द दर्शन के संयोग 
से सर्वथा भिन्न है-क्योंकि विभावानुभावत्यभिचारिभाव पदार्थ ही नहीं है। विभाव आदि का परस्पर 
संयोग नाना प्रकार के व्यंजनों और औषधियों के संयोग से समान है, जिन्हें पृथक्‌ करना ही संभव 
नहीं है, जबकि दर्शन का संयोग दो पृथक रहने वाले द्रव्यों का संयोग है। 


आचार्य भट्टलोल्ट के अनुसार संयोग शब्द का अर्थ है-सम्बन्ध। सम्बन्ध तीन प्रकार का 
होता है-उत्पाद्योत्पादक भाव सम्बन्ध, गम्यगमक भाव सम्बन्ध और पोष्य पोषक भाव सम्बन्ध। इसी 
प्रकार निष्पत्ति शब्द के भी तीन अर्थ हैं-उत्पत्ति, अभिव्यक्ति और पुष्टि। 


अत्र भट्टलोल्टादयः। स्थायिनां रत्यादिना विभावेन सह जन्यजनकभाव 
उद्यीप्योहीपकभावश्च, अनुभावेन ज्ञाप्यज्ञापकभावः व्यभिचारिभिः पोष्यपोषकभावः संबंधः। 
निष्पत्तिस्तु क्रमेणोत्पत्तिरभिव्यक्तिः पुष्टिश्चेत्यर्थः। 


भट्टलोल्ट का उत्पत्तिवाद का आधार कुछ विद्वान्‌ शैव, कुछ वेदान्त और कुछ मीमांसा 
दर्शन मानते हैं। शैव दर्शन” के आधार पर अनुसंधान शब्द को अभिमान और आरोप से भिन्न 
योजना का पर्यायवाची कहकर इसकी पुष्टि में दो प्रमाण प्रस्तुत किये हैं कि अनुसन्धानशब्द शैव 
दर्शन ईश्वर प्रत्यभिज्ञा कारिका और विमर्शिनी से लिया गया है“। भट्टलोल्ट के काव्य पर वेदान्त 


व्यक्तिविवेक-पृ. ४०० 

शब्दस्येकामिथ.......व्यक्तिविवेक-( १-२६) 

व्यक्तिविवेक...... -पृ. १२२-१२३ 

विभावानुभाव्यभिचारि संयोगात्‌ रसनिष्पत्ति-(नाट्स शास्त्र-पृ. २७२) 
अनन्यासिद्धशून्यस्य नियता पूर्ववर्तिता कर्णत्वं भवेतं.... (न्यायसिद्धान्त मु.का. १६) 
श्री विश्वेश्वर पाण्डेय, रस चन्द्रिका-पू. ४४ 

स्वतन्त्रकलाशास्त्र-पृ. ६९ 

काव्य प्रकाश-डॉ० सत्यत्रतसिंह-पू. ७४ 
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दर्शन का भी प्रभाव रहा है। वेदान्त में जगत्‌ की आध्यात्मिक प्रतीति मानी गई है। जैसे रज्जू में 
सर्प की आध्यासिक या आरोपित प्रतीति के समय सर्प के विद्यमान न होने पर भी सर्प की प्रतीति 
और उसके भय आदि कार्यों की उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार अभिनय के समय रामादिगत सीता 
विषयणी अनुराग आदि रूपा रति के विद्यमान न होने पर भी नट में विद्यमान रूप से उसकी प्रतीति 
और उसके द्वारा सहदयों में चमत्कारानुभूति आदि कार्यों की उत्पत्ति होती है। इसी प्रकार दर्शक 
तथा सामाजिक अभिनेता नट पर नायक की तुल्यरूपता के आरोप को देखकर चमत्कृत होता है। 
इसी आधार पर भट्टलोल्ट का मत आरोपवाद कहलाता है। भट्टलोल्लट की व्याख्या मीमांसा के 
सिद्धान्तो एवं तत्त्वों के अनुरूप भी प्रतीत होती है, क्योंकि रज्जू में सर्प की प्रतीति को भ्रान्तिज्ञान 
कहा गया है'। इसमें सर्पत्व प्रकारक सर्पविषयकज्ञान का रज्जुत्व प्रकारक रज्जू विषयक में आरोप 
किया जाता है। अत: इसका आधार मीमांसकों का भ्रान्तिज्ञान ही है। मीमांसा दर्शन के अपूर्व का 
सिद्धान्त अदृष्ट शक्ति का ही एक रूप है। जिसका अर्थ है-कोई नई वस्तु जो पहले नहीं जानी 
गई। सभी पदार्थों की उत्पत्ति के मूल में एक अदृष्ट शक्ति कार्य करती है, जो अतीन्द्रिय होने के 
कारण अनुभवगम्य है। इसे या तो फल का पूर्ववर्ती अदृष्ट माना जा सकता है अथवा कर्म की 
पश्चातूवर्ती अवस्था। फल की प्राप्ति तब तक संभव नहीं है, जब तक अपूर्व को माध्यम न माना 
जाए*, जब तक यह अदृष्ट शक्ति विद्यमान रहती है, तभी तक कार्योत्पति होती है अन्यथा नहीं। 
अतः रस रूपी फल प्राप्ति के मूल में वासना या स्थायीभाव रूपी अदृष्ट शक्ति कार्य करती है। 
रस भी पहले विद्यमान नहीं होता। विभाव, अनुभाव आदि अभिनय के पश्चात्‌ ही रस की अनुभूति 
होती है अन्यथा नहीं। यह अदृष्ट शक्ति नट में ही विद्यमान रहती है अथवा उसके अभिनय में। 
विभावादि की सहायता से अभिनय के द्वारा कार्यरूप में परिणित होकर रस रूपी फल को प्राप्त 
कराती है। जैसे यज्ञादि कार्यों को करने से अपूर्व उत्पन्न होता है, उसी प्रकार विभावादि के द्वारा 
भी रस की उत्पत्ति होती है। अपूर्व के भोग के समान रस को भी भोगना पड़ता है, अत: यह 
उत्पत्तिवाद पूर्वरूपेण मीमांसा के भ्रान्मिज्ञा और अपूर्व सिद्धान्त पर आधारित हे। 


श्री शकुंक का मत अनुमान पर आधारित होने के कारण अनुमिति नाम से विख्यात है। भरत 
के रस सूत्र में प्रयुक्त संयोग और निष्पत्ति शब्दों की व्याख्या न्याय की अनुमान प्रक्रिया के आधार 
पर ही की गई है। वहाँ निष्पत्ति शब्द का अर्थ अनुमिति और संयोगात्‌ शब्द का अर्थ व्याप्य-व्यापक 
रूप सम्बन्ध माना है। जैसे उठती हुई धूल को धूम समझ कर उससे अग्नि का अनुमान कर लिया 
जाता है, उसी प्रकार मिथ्या विभाव आदि लिङ्गो के द्वारा रसानुभूति हो जाती है?। 


नन्वेवं कृत्रिमाणां तेषां व्याप्त्यभावात्कथमनुमापकत्वमिति चेन्न। उपस्थापक विशेषमहिम्ना 
रत्यादिकार्य्यत्वेन ज्ञातेभ्यस्तेभ्योऽ अनुमान संभवात्‌। धूमत्वेन ज्ञाताद्‌ धूलीपटलादग्न्यनुभानवत्‌। 


१. भारतीय दर्शन-उमेश मिश्र पृ. २६५-६६ 
२. _ पूर्वमीमांसा.....२/१/५ 
३. रसप्रदीप पु. २३ 
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भट्टनायक के भुक्तिवाद के अनुसार रस न तो प्रतीत होता है और न उत्पन्न होता है और 
न ही अभिव्यक्त होता है। उन्होंने रस की स्वगत' और परगत* प्रतीति में विप्रतिपत्तियां दिखाई है। 
यहाँ संयोगात्‌ का अर्थ-भोज्यभोजकभावसम्बन्ध और निष्पत्ति का अर्थ है-भोग या आस्वाद। 
इसलिए यह मत रसभुक्तिवाद कहलाता है। यह सिद्धान्त सांख्य दर्शन पर आधारित है, क्योंकि भोग 
की व्याख्या में प्रयुक्त सांख्य की प्रकृति के सत्य, रजस्‌ और तमस्‌ तीन गुण हैं, जो अभिनवभारती 
की पंक्तियों के अनुसार सांख्य दर्शन पर आधारित हैरे। इसके अनुसार तीनों गुण प्रत्येक व्यक्ति 
में विद्यमान रहते हैं, किन्तु सुखानुभूति के समय सत्वगुण का उद्रेक होता है और शेष दोनों गुण 
रजस्‌ और तमस्‌ अभिभूत हो जाते हैं। इसे ही भट्टनायक ने भोग कहा है। ये तीनों गुण भिन्न 
प्रकृति के होते हुए भी दीपक में तेल, आग और बत्ती के समान प्रकाश करते हैं”! कुछ आचार्य 
इसे पूर्वमीमांसा भावनावाद का आधार मानते हैं। भावना से तात्पर्य है साध्य की सिद्धि के अनुकूल 
व्यापार विशेष। यहां रस साध्य है और व्यंजना साधन। 


डॉ राममूर्ति त्रिपाठी ने भट्टनायक की रस व्याख्या में अद्वैतवेदान्त का प्रभाव माना है। 
उनके अनुसार काव्ययी रस को आत्मानन्द से सम्बद्ध करते हुए बताया है कि सत्व उद्रेक से 
चेतन्यात्मक आनन्द पर पड़ा हुआ है। आवरण हट जाता है और निवारण चैतन्य आनन्द स्थायीभाव 
का रसात्मक भोग होता हे“। डॉग सत्त्रत सिंह इनके रस सिद्धान्त को शैव दर्शन पर आधारित मानते 
है, क्योंकि रस व्याख्या में प्रयुक्त सत्व, रजस्‌ और तामस्‌ का स्वरूप ईश्वरप्रत्यभिज्ञा विमर्शिनी 
के अनुरूप है। महामहोपाध्याय पीग्वी० काणे इनके रस सिद्धान्त पर मीमांसा और सांख्य दोनों दर्शनों 
का प्रभाव मानते हैं*। डॉ० कान्तिचन्द्र पाण्डेय ने इनके रस सिद्धान्त को वेदान्त और सांख्य दर्शन 
के आधार पर माना है। आनन्द शब्द का प्रयोग विशुद्ध सत्व की प्रधानता बतलाता है, जो केवल 
वेदान्त प्रभाव से ही संभव है तथा भोग पर साख्य का प्रभाव है“। डॉ" प्रेमस्वरूप गुप्ता ने 
भट्टनायक के भावकत्व व्यापार को मीमांसा के भावनावाद से प्रभावित माना है तथा भोजकत्व 
व्यापार को शैव दर्शन के आधार पर माना हे*। पं» विश्वेश्वर पाण्डेय ने इनके सिद्धान्त को 
भावनावाद के आधार पर, मीमांसा से सत्व, रजस्‌ और तमस्‌ के गुणों के आधार पर, सांख्य से 


१. भट्टनायकस्त्वाह-रसो न प्रतीयते। नोत्पाद्यते। नाभि व्यञ्जते। 
स्वगत्वेनहि प्रतीतौ करणे दुखित्वं स्यात्‌। स्वगतपरगतत्वादि च पूर्ण वद्विक-अभि. भा. पृ. २७६ 
२. ननूक्त भट्टनायकेन-रसो यदा परगततया प्रतीयते तर्हि तारस्थ्यमेव स्यात्‌। लोचन-पृ. १९०-९१ 
३. Bhattanayaka, it seems in his exposition of aesthetic enjoyment (Bhog) mainly follows the 
teaching of Samkhya philosophy.—The philosophy of aesthetic pleasure, Page No. 39 
सांख्यकारिका-पृ. १२ 
रस विमर्श-पृ. २७ 
डॉग सत्यत्रतसिंह, काव्य प्रकाश पृ. ७४ 
नच....... कल्पनायुक्ता। जैमिनीसूत्रे हेत्वं योज्यते न काव्येऽपीत्यलभ्‌ (पी.बी. काणे-संस्कृत साहित्य का 
इतिहास, पृ. २८०) 
८. स्वतन्त्र कला शास्त्र, पृ. १०१ 
९. रस गंगाधर का शास्त्रीय अध्ययन- (पू. १६२-१६५) 
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६२ शोध-प्रभा 
और भोग के आधार पर वेदान्त दर्शन से प्रभावित माना है। 


भरतरससूत्र के अन्तिम व्याख्याता आचार्य अभिनव गुप्त का अभिव्यक्ति नामक रस 
सिद्धान्त है। इनका रस विवेचन शैव दर्शन पर आधारित है। इनके मतानुसार रस वर्ण में उपयोगी 
विभावादि व्यवहार अलोकिक हे। इसी विभाव आदि के द्वारा रस की अभिव्यक्ति होती है और इसी 
अलौकिक अभिव्यज्जना शक्ति के द्वारा विभावादि का साधारणीकरण होता है, जिससे सहृदय में 
स्थित रति आदि भाव अभिव्यक्त होकर आस्वादित किये जाते हैं। इनके अनुसार रस सूत्र में प्रयुक्त 
संयोग का अर्थ है स्थायि का विभाव आदि के साथ व्यंग्यव्यञ्जकभावरूप सम्बन्ध तथा निष्पत्ति का 
अर्थ है अभिव्यक्ति। इनके अभिव्यक्ति नामक रस सिद्धान्त में समस्त रस विवेचन शैवदर्शन की 
शब्दावली से युक्त है। रस व्याख्या में प्रयुक्त किये गये सभी शब्द संविद भोग, स्पन्द, आनन्द, 
अस्वादन, रसना, चमत्कार, विश्रान्ति, एकाधन, प्रकाश, प्रतिभा, प्रमाता आदि ऐसे शब्दों का प्रयोग 
किया गया है, जो शैव दर्शन के पारिभाषिक शब्द हैं। इसके अतिरिक्त शैवों के स्वातन्त्रयवाद और 
आभासवाद के सिद्धान्तो का भी स्पष्ट प्रभाव है। 


पण्डितराज जगन्नाथ ने रसगंगाधर में अभिनव गुप्त के अभिव्यक्तिवाद का वेदान्तीकरण 
किया है। वेदान्त श्रुतिसम्मत अद्ठैतवादी दर्शन है। इस दर्शन का प्रयोजन अज्ञात की निवृत्ति के द्वारा 
आत्मस्वरूप की प्रतिष्ठा और आनन्द की प्राप्ति बताया गया हे। ब्रह्म ज्ञानी ब्रह्म ही हो जाता है। 
दोनों में कोई भेद नहीं रहता है। ब्रह्मनिष्ठ व्यक्ति की जीवनमुक्त होता है। इससे हृदय की ग्रन्थि 
भिद्‌ जाती तथा समस्त संशय और कष्ट नष्ट हो जाते हैँर। इनके अनुसार अज्ञान के अंश आवरण 
के हट जाने के कारण चिद्विशिष्ट रति आदि स्थायी भाव ही रस कहे जाते हैं। पण्डितराज 
जगन्नाथ ने रसास्वाद को ब्रह्मास्वाद से विलक्षण बताया है। ब्रह्मस्वाद में किसी तरह का वैषयिक 
सम्बन्ध नहीं रहता, जबकि रसास्वाद चिदानन्द का विषय हे और व्यंजना व्यापार से ही काव्यानन्द 
की वर्णना होती हेर । रस सुखात्मक स्वभाव की पुष्टि में रसोवे सः रसं तथा वायं लब्ध्वा 
आनन्दीभवति* उपनिषद्‌ वाक्यो से की हे। 


अतः कहा जा सकता है कि काव्यशास्त्रियों ने अपने ग्रन्थ में दार्शनिक शब्दावली और 
सिद्धान्तो का बहुत प्रकार से प्रयोग किया है। क्योंकि काव्यशास्त्रियों ने रस को अनुभूति स्वरूप माना 
है तथा दार्शनिक भी अनुभूति को आत्मा से अलग स्वीकार नहीं करते हैं। रस के प्रमुख दार्शनिक 
आचार्यों में भट्टनायक ने सांख्य और वेदान्त के आधार पर, आचार्य अभिनवगुप्त ने शैवाद्वैत के 
आधार पर, आचार्य अभिनव गुप्त ने शैवाद्वैत के आधार पर, आचार्य विश्वनाथ एवं पं» जगन्नाथ 


१. रस चन्द्रिका-पृ. ४६ 
२. भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिद्यन्ते सर्वसंशयाः। 

क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दृष्टे परावरे। मुण्डकोपनिषद्‌ू-( २-२८ 
३. रसगंगाधर, प्रथमानन-पृ. ९० 

चन्द्रिकारस गंगाधर-पृ. ९१ 
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ने अद्वैतवाद के आधार पर रस स्वरूप का विवेचन किया है। इस प्रकार भारतीय दर्शन ने 
काव्यशास्त्र को प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनों ही दृष्टियों से प्रभावित किया है। एक ओर काव्य सम्बन्धी 
विविध सिद्धान्तों पर दार्शनिक चिन्तन पर प्रत्यक्ष प्रभाव पड़ा है, दूसरी ओर काव्यात्मा निर्धारण 
अङ्ककार विवेचन आदि प्रसंगों में दर्शन का अप्रत्यक्ष प्रभाव लक्षित होता है। अतः साहित्य और 
दर्शन दोनों का घनिष्ठ सम्बन्ध है। साहित्य जीवन की भावात्मक व्याख्या करता है, तो दर्शन 
बौद्धिक, किन्तु केन्द्र तो दोनों का जीवन ही है। काव्य शास्त्र में दर्शन की तर्क और काव्य की 
हृदयवृत्ति अर्थात्‌ भाव का समुचित योग रहता है। दार्शनिक आङ्ककारिको ने काव्य के सारतत्त्व 
अथवा आत्मत्त्व के अन्वेषण में दर्शन की भांति सूक्ष्म, सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम की पद्धति को 
अपनाया है। इस प्रकार कहा जा सकता है कि साहित्यशास्त्र दार्शनिक सिद्धान्तो, विषयों एवं तत्वों 
से ओत-प्रोत है। 
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ज्योतिषशास्त्र में दशम भाव का महत्व 
मीतू गौड़ 


अन्धकार में इष्ट पदार्थ का ज्ञान जिस प्रकार दीपक की सहायता से होता है, उसी प्रकार 
मानव जीवन में आने वाले शुभ-अशुभादि रहस्यों का ज्ञान ज्योतिषशास्त्र द्वारा संभव है। ज्योतिषशास्त्र 
की यह विशेषता है कि यह मानवमात्र के लिए ऐसे रहस्यों का ज्ञान कराता है जिनकी मानव कल्पना 
भी नहीं कर सकता। मनुष्य के द्वारा इस जन्म तथा पूर्वजन्मो में किए गए शुभ-अशुभ कर्मो के 
परिणामस्वरूप उसके जीवन में आने वाले सुख-दुःख, उन्नति-अवनति, लाभ-हानि, जय-पराजय, 
भाग्योदय आदि रहस्यों का ज्ञान ज्योतिषशास्त्र द्वारा संभव है। ज्योतिषशास्त्र व्यक्ति के जीवनं में एक 
दीपक का कार्य करता है, जैसा कि वराहमिहिर ने स्वयं कहा है- 


यदुपचितमन्यजन्मनि शुभाऽशुभं तस्य कर्मणः पक्तिम्‌ 
व्यञ्जयति शास्त्रमेतत्तमसि द्रव्याणि दीप इवः 


वास्तव में मानव स्वभाव ही कुछ इस प्रकार का है कि वह सदैव सुखानुभूति ही चाहता 
है, दुःख का कभी अनुभव करना नहीं चाहता, इसलिए अति प्राचीन काल से ही मानव शुभ घड़ी, 
लग्न, मुहूर्तादि में ही अपने धार्मिक, आर्थिक, राजनैतिक, सांस्कृतिक आदि कार्यो को सम्पादित 
करता आया है ताकि भविष्य में उसे प्रतिकूल प्रभाव न मिलें। इन सभी समस्याओं का समाधान 
ज्योतिषशास्त्र द्वारा होता है। 


इस प्रकार ब्रह्माण्ड में होने वाली घटनाओं का सूरक्ष्मातिसूक्ष्ष अवलोकन करके भावी 
घटनाओं का परिज्ञान करना ही ज्योतिषशास्त्र का क्षेत्र है। अतएव संसार के अन्य समस्त शास्त्र जहाँ 
जीवन या जगत के एक-एक अंश का ही निरूपण करते है वही ज्योतिषशास्त्र मानव जीवन के 
समस्त पहलुओं को उजागर करता है। अतः जिस प्रकार नेत्रों के अभाव में सम्पूर्ण शरीर अपूर्ण तथा 
अनुपयोगी है।* 


१. संग्रह शिरोमणि, भाग-१, प्राककथन, पृष्ठ सं. ४ 
२. सिद्धांत शिरोमणि, कालमानाध्यायः श्लोक२२ 
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ज्योतिषशास्त्र में दशम भाव का महत्व ६५ 
ज्योतिषशास्त्र की व्युत्पत्ति 


ज्योतिषशास्त्र की व्युत्पत्ति-ज्योतिषां सूर्यादिग्रहाणां बोधकं शास्त्रम्‌' से मानी गई है 
अर्थात्‌ सूर्यादि ग्रहों का बोध कराने वाला शास्त्र ज्योतिषशास्त्र हैं। ज्योतिषशास्त्र एक प्राचीन शास्त्र 
है। यह ऋषि-मुनियों के मुखार्विन्द से निकली हुई विद्या है। इसे दैवी विद्या भी कहा गया है। जिस 
प्रकार नेत्रों के अभाव में सम्पूर्ण शरीर अपूर्ण तथा व्यर्थ है उसी प्रकार ज्योतिष ज्ञान के बिना अन्य 
विषयों का ज्ञान अपूर्ण तथा अनुपयोगी है। अतः षङ्‌ङग वेद में इसे वेदस्य चक्षुः की संज्ञा से 
अलंकृत किया गया है जो पूर्णतः सार्थक भी है।* 


ज्योतिषशास्त्र के स्कन्धत्रय 


ज्योतिषशास्त्र के सैद्धांतिक दृष्टि से तीन स्कन्ध सिद्धान्त, संहिता तथा होरा माने गए 
है।* सिद्धान्त को गणित भी कहा जाता है।* सृष्टि से लेकर प्रलय काल तक की गणना जैसे-सौर, 
सावन, चान्द्र, नक्षत्रों के परिणाम भेद के ज्ञानादि का विधान तथा व्यक्त-अव्यक्त गणित का प्रयोजन, 
विविध प्रश्नोत्तर-विधि, दिक-देशादि का ज्ञान जिन जिन ज्ञान ग्रन्थो के माध्यम से किया जाता है 
उन्हें सिद्धान्त ग्रन्थ कहते है।* गणित द्वारा ग्रहगति का निर्णय किए जाने के कारण इसे तन्त्र भी 
कहा गया है।* ग्रह तथा नक्षत्र के योग से विभिन्न स्थानों पर पड़ने वाले शुभ-अशुभादि प्रभाव के 
फलों के आकलन एवं वर्णन की पद्धति को संहिता कहते है। संहिताशास्त्र के अन्तर्गत भूशोधन, 
दिकशोधन, शल्योद्धार, ग्रहोपकरणदि का विस्तारपूर्वक अध्ययन किया जाता है।* अहोरात्र शब्द के 
आदि के अ तथा अन्त के त्र अक्षर का लोप करने से होरा शब्द निष्पन्न होता है। जातक के जन्म 
समय की ग्रह स्थिति के अनुसार उसके स्वरूप, स्वभाव, सुख-दुख, इष्ट-अनिष्ट, उन्नति-अवनति, 
भाग्य, आयु आदि शुभाशुभ फल का वर्णन करने वाला शास्त्र होराशास्त्र ( जातकशास्त्र ) है। 
आचार्य कल्याण वर्मा के अनुसार होराशास्त्र दैवज्ञ की वह दृष्टि है जिससे वह विधाता के 
द्वारा मनुष्य के ललाट पर लिखी भाग्य पंक्ति को हृदयंगम कर लेता है।' विश्लेषित तीन 


१. भारतीय ज्योतिष, पृष्ठ संख्या १७ 
२. संग्रह शिरोमणि, प्रथम प्रभा, श्लोक ९ 
३. सिद्धान्तसंहिताहोरारूपस्कन्धत्रयात्मकम्‌ 
वेदस्य निर्मल चक्षुज्योंतिश्शास्त्रमनुत्तमम्‌ (नारद संहिता १/४) 
४. भारतीय ज्योतिष, पृष्ठ १९ 
५. (क) भारतीय ज्योतिष, पृष्ठ १९ 
(ख) सिद्धान्तशिरोमणि, (गणिताध्याय १) श्लोक ६ 
बृहत्संहिता, उपनयनाध्यायः श्लोक ९ 
भारतीय ज्योतिष, पृष्ठ २० 
सारावली, अध्याय २, श्लोक-२ 
सारावली, अध्याय २, श्लोक-१ 
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स्कन्धों के कारण ही ज्योतिशास्त्र को त्रिस्कन्धात्मक कहा जाता है। कालक्रम से इसमें प्रश्‍न एवं 
शकुन की गणना होने से यह पञ्च स्कन्धात्मक हो गया। एक समय विशेष की ग्रह स्थिति क द्वारा 
भावी शुभाशुभ का वर्णन करने वाला शास्त्र “प्रश्‍न शास्त्र' है। शकुन शास्त्र को निमित्त शास्त्र भी 
कहा जाता है। भावी शुभ अथवा अशुभ फल की घोतक कोई घटना, अदभुत दृश्य या संयोग को 
शकुन कहते है।र वसन्त राजशकुन, अद्भुतसागर आदि शकुन-ग्रन्थ इसी परिभाषा को सार्थक करते 
है। अपि च वास्तु-शास्त्र, चिकित्सा-शास्त्र, नक्षत्र-विज्ञान, जीव-विज्ञान, खगोल-विज्ञान, रसायन-विज्ञान, 
पदार्थ-विज्ञानादि के समावेश ने भी ज्योतिषशास्त्र को बहुस्कन्धात्मक बना दिया हे।* इस प्रकार 
ज्योतिष-शास्त्र के अनेक भेद-उपभेद सम्भव हैं, परन्तु प्रख्यात रूप से आचार्यो ने ज्योतिष के 
सिद्धान्त, संहिता तथा होरा तीन भेद मानकर ज्योतिष को त्रिस्कन्धात्मक ही कहा है।* 


ज्योतिषशास्त्र में वर्णित जन्म कुण्डली के द्वादश भाव 


ज्योतिषशास्त्र को होरा (फलित) शाखा के अंतर्गत जातक को जन्मकुण्डली में विद्यमान 
ग्रह स्थिति के द्वारा उसके भावी जीवन क फलादेश किया जाता है। ये ग्रह जन्मकुण्डली के द्वादश 
भावों में स्थित होते हैं! वैदिक ज्योतिष मे इन द्वादश भावों को संयुक्त रूप से भचक्र कहा गया है। 
इस भचक्र का कुल मान ३६०” एवं कुण्डली के प्रत्येक भाव का मान ३० का होता है। अतः 
३०° के एक भाव को २१ से गुणा करने पर भचक्र का कुल मान ३६०” प्राप्त होता है। यही जन्म 
कुण्डली के द्वादश भाव है। 


जन्म कुण्डली के द्वादश भावों के नाम एवं कारकत्व 


जन्म कुण्डली में लग्न भाव से प्रारम्भ करते हुए घड़ी की सुई की दिशा के विपरीत क्रम 
से आगे बढ़ते हुए द्वादश भावों की संज्ञा-तनु, धन, सहोदर, बन्धु, पुत्र, शत्रु, पत्नी, रन्ध, धर्म, 
कर्म, लाभ एवं व्यय है।। भाव संज्ञानुसार कारकत्व इस प्रकार हैं- 


१. भारतीय ज्योतिष, पृष्ठ १८ 

२. भारतीय ज्योतिष, पृष्ठ ३३ 

३. An occurence, phenomenon or incident regarded as an indication ofa favourable or favourable 
issue, Funk & Mangnalls—New standard Dictionary ofthe English Language, Vol. IT, p-722 

, संस्कृत साहित्य, इतिहास, पृष्ठ ६६३ 

५, बृहत्संहिता, उपनयनाध्यायः श्लोक ९ 

६. (क) बृह.पा.हो.शा. वर्गविवेकाध्यायः, श्लोक ३७ 
(ख) सर्वाथचिन्तामणि, सज्ञाध्यायः श्लोक ४१-४५ 
(ग) जातकालंकार, संज्ञाध्यायः श्लोक ६, ७, ८ 
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ज्योतिषशास्त्र में दशम भाव का महत्व ६७ 

| भाव | संज्ञा कारकत्व' 

प्रथम तनु शरीर, स्वरूप, वर्ण, बलाबल, सुःख-दुःख, स्वभाव। 
द्वितीय धन धन-धान्य, कुटुम्ब, मृत्यु, शत्रु, धातु, रत्न। 

तृतीय | सहोदर | पराक्रम, नौकर, भाई, उपदेश, यात्रा, माता-पिता का मरण। 
चतुर्थ बन्धु | वाहन, बन्धु, माता, सुख, निधि, गृह, खेती, बगीचा। 
पञ्चम पुत्र यन्त्र, मन्त्रादि। 

षष्ठ शत्रु मृत्युशंका, शत्रु। 

| सप्तम | पत्नी | स्त्री, मार्गादि। 

| अष्टम | रन्ध्र आयु, रण इत्यादि। 

नवम्‌ धर्म भाग्य, शाला, धर्म इत्यादि। 

दशम्‌ कर्म राज्य, आकाशवृतान्त पिता। 
एकादश | लाभ | समस्त वस्तुओं से आय। 

द्वादश | व्यय | व्यय, शत्रुओं के व्यवहारादि। 


इस प्रकार कुण्डली के द्वादश भावों के कारकत्वो का विश्लेषण करने पर स्पष्ट होता है 
कि कुण्डली के सभी भाव अनेक विषयों का बोध कराते हैं, अत: सभी भाव महत्वपूर्ण हैं। कुण्डली 
के इन्हीं भावों में से एक है-दशम भाव। इसे कर्म भाव भी कहा जाता है। दशम भाव कर्मक्षेत्र है 
तथा यह भूतल कर्मलोक है। अत: इस भूतल पर व्यक्ति विशेष द्वारा किए जाने वाले सभी प्रकार 
के शुभ-अशुभादि कर्म, आजीविका (व्यवसाय) आदि का विचार कुण्डली के दशम्‌ भाव द्वारा 
संभव है। अतएव दशम भाव सभी प्रकार के कर्मों का, कर्म को गतिशीलता देने का, कर्म की दिशा 
निर्धारण का एवं कर्म की शुभता व अशुभता का परिचायक है। 


दशम भाव 


जन्मकुण्डली के लग्न, चतुर्थ, सप्तम तथा दशम भाव केन्द्र स्थान हैर एवं उत्तरोत्तर बली 


१. बृह.पा.हो.शा. भावविवेकाध्यायः, श्लोक २-१३ 

२. बृह.पा.हो.शा., वर्गविवेकाध्यायः, श्लोक ३३ 
होराशास्त्रम, (बृहज्जातकम्‌ राशिप्रभेदाध्याय, श्लोक १७) 
जालकालंकार संज्ञाध्याय श्लोक ९ 
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है। अतः कुण्डली का दशम भाव प्रबलतम केन्द्र है। दशम भाव एक उपचय भाव भी है।* 
दशम भाव से सभी प्रकार के कर्मो के स्वरूप एवं कर्मो से फल प्राप्ति का विचार संभव है तथा 
वह फल प्राप्ति दशमेव की स्थिति एवं दशम भाव पर अन्य शुभ एवं अशुभ ग्रहों के प्रभावादि 
पर निर्भर करती है। 


दशमभाव के विचारणीय विषय 


जन्मकुण्डली के दशम भाव से मुख्यतः सभी प्रकार क कर्म, कर्म को प्रकृति एवं प्रवृति 
तथा आजीविका का विचार किया जाता है।रे इसके अतिरिक्त राज्य, आकशवृतान्त तथा पिता*, कर्म 
प्रवृत्ति, आज्ञा, शासन, कोर्ति (यश) एवं वृष्टि, प्रवास, पूर्तकार्यादि, मान-सम्मान, जीविकोपार्जन का 
साधन, जानुस्थान (घुटने) तथा दासादि (नौकर-चाकर)", व्यापार, उच्च स्थान, यश, जीविका का 
उपाय, कार्य में अभिरुचि, आचार (सदाचार अथवा दुराचार), गुण तथा आकाशः, राजकीय प्रयोजन 
तथा पिता एवं बड़े पद की प्राप्ति” का विचार भी दशम भाव द्वारा संभव है। 


दशम भाव के कारक ग्रह 


कुण्डली के किसी भाव विशेष के फल को प्राप्ति का आधार भाव-भावेश के अतिरिक्त 
कारक ग्रह भी है। महर्षि पाराशर व अन्य ज्योतिषाचार्यो ने प्रत्येक भाव के स्थिर कारक नियत 
किए हैं। दशम भाव कर्म (आजीविका) का भाव है तथा बुध व्यवसाय का कारक ग्रह है। अतः 
बुध ग्रह को दशम भाव का कारक ग्रह माना गया है। परन्तु इसके अतिरिक्त गुरू, शनि एवं 
सूर्य को भी दशम भाव के कारक के रूप में लिया जाता है। गुरू धन कारक ग्रह है, सूर्य 
प्रशासन, सरकार व राज्य का कारक है एवं शनि तपस्या का परिचायक है तथा कर्म का इन तीनों 
से (धन, प्रशासन, तपस्या) ही घनिष्ठ सम्बन्ध है। अतः दशम भाव के कारक के रूप में गुरू, 
सूर्य एवं शनि का भी विचार किया जाता है। 


१. सत्यजातकम, दशमभावः फलविचारः पृ.सं. ७८ 

२. बृह.पा.हो.शा. वर्गविवेकाध्यायः, श्लोक ३६ 
सारावली, तृतीय अध्याय, श्लोक ३३ 
सर्वार्थचिन्तामणि, दशमभावविचाराध्यायः, श्लोक १ 
बृ.पा.हो.शा. भावविवेकाध्यायः, श्लोक ११ 
सर्वार्थचिन्तामणि, दशमभावविचाराध्याय, श्लोक १ 
फलदीपिका, प्रथमाध्यायः, श्लोक १५ 
जातकाभरणम्‌, दशमभाव विचारः, श्लोक १ 
बू.ह.पा.हो.शा. कारकाध्याय श्लोक ३४ 

Jatak Parijata, Vol. IIIrd, Adhyaya 5, Sh. | 
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(२) दशम भाव से आजीविका विचार 


जातक की आजीविका से संबधित प्रत्येक पक्ष यथा-आजीविका से होने वाले धन लाभ 
के स्त्रोत, आजीविका का कार्यक्षेत्र, आजीविका के कार्यक्षेत्र का स्तर एवं उससे प्राप्त होने वाले धन 
की मात्रा तथा आजीविका के स्थानादि का विचार जन्म कुण्डली के दशम भाव, दशमेश, दशम 
भाव के कारक ग्रह, दशमेश के नवांशपति एवं इससे सम्बन्धित ग्रहों की स्थिति, अवस्था एवं 
दशा-अन्तर्दशादि द्वारा सम्भव है। यथा- 


6) आजीविका से होने वाले धन लाभ के स्त्रोत 


वराहमिहिर के अनुसार यदि जन्म लग्न अथवा जन्म चन्द्र से दशम भाव में क्रमशः सूर्य, 
चन्द्र मंगल, बुध, गुरू, शुक्र अथवा शनि ग्रह स्थित हों तो जातक क्रमशः पिता, माता, शत्रु, मित्र, 
भ्राता, स्त्री अथना नौकरों इत्यादि द्वारा आजीविका प्राप्त करके उससे द्रव्य लाभ प्राप्त करता है।' इस 
सन्दर्भ में वराहमिहित के पुत्र पृथुयश का मत भी विचारणीय है। उनके अनुसार यदि दशम भाव में 
मंगल स्थित हो तो जीवनयापन संसाधन भाई से, बुध हो तो रिश्तेदार से एवं बृहस्पति हो तो गुरुजन 
(मार्गनिर्देशक) से प्राप्त होता है।। यदि दशम भाव ग्रहविहीन हो तो सूर्य व चन्द्र में बलीग्रह 
विचारणीय होगा। इसी सन्दर्भ में दशमेव एवं दशमेश का अधिपति दोनों ग्रह भी विचारणीय है। उसी 
के आधार पर जातक को धन प्राप्ति होती है।२ यदि लग्न, चन्द्र एवं सूर्य तीनों से दशम्‌ भाव में कोई 
ग्रह स्थित न हो तो लग्न, चन्द्र अथवा सूर्य से सबलतम दशमेव के नवांशेश ग्रह से संबंधित व्यक्ति 
से जातक को आजीविका प्राप्त होकर जीवन यापन संसाधन एवं धन की प्राप्ति होती है।* 


पो) आजीविका का कार्य क्षेत्र 


जन्म लग्न अथवा जन्म चन्द्रमा से दशम भाव में स्थित ग्रह की वृत्ति के अनुरूप जातक 
की आजीविका का कार्यक्षेत्र होता है परन्तु यदि जन्म लग्न अथवा चन्द्र से दशम भाव में कोई ग्रह 
न हो तो जन्म लग्न, जन्म चन्द्र एवं जन्म सूर्य से दशमेव का नवांशेश विचारणीय है। इस आधार 
पर ग्रहानुसार कार्यक्षेत्र का वर्गीकरण निम्न प्रकार से किया गया हैः 


१. क. Brihat Jataka, Karmajeeva-Profession, Sh. | 
ख. Jatak Parijata, Vol. व, Adhyaya l5, Sh. 43 
ग. फलदीपिका, अध्याय-५, श्लोक १ 


घ. होराशास्त्रम (बृहज्जातकम्‌) , कर्माजीवाध्यायः श्लोक १ 
२. Horasara, Livelihood, Sh. 2 
Horasara, Livelihood, Sh .3 
फलदीपिका, अध्याय ५, श्लोक १ 
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क्र.सं. ग्रह | कार्यक्षेत्र: जन्म लग्न अथवा चन्द्र से दशम भाव में स्थित ग्रह अथवा 
लग्न, चन्द्र अथवा सूर्य से दशमेश के नवाशेश ग्रह के अनुसार व्यवसाय 
का निर्धारण! 


सूर्य | स्वर्ण, ऊन तथा दवाईयों का कार्य 

चन्द्र | कृषि कार्य, जलीय पदार्थं एवं स्त्री सम्बन्धी कार्य 

मंगल | खनिज, अग्नि, आयुध, साहसिक एवं शारीरिक कार्य 

लेखन, कविता, ललित कलाएँ एवं गणित आदि कार्य 

गुरू | ब्राह्मण कर्मकाण्ड, वैदिक प्रवचन, मन्दिर में पुजारी का कार्य 
शुक्र | रत्न, चाँदी, गाय-भैंस इत्यादि का व्यवसाय 


6 0 NS ०९८ AH NS २७ 
५2 
श्र 


शनि | श्रमिक, जल्लाद, बोझा ढोना, निम्नस्तरीय कारीगरी 


(॥ आजीविका के कार्यक्षेत्र का स्तर एवं धन लाभ की मात्रा 


आजीविका में कार्य क्षेत्र का स्तर एवं उससे होने वाली धन प्राप्ति की मात्रा दशमभाव, 
दशमेश ग्रह की अवस्था एवं भावस्थिति पर निर्भर करती है। यदि दशमेश शुभ ग्रह हो, शुभ प्रभाव 
में अथवा शुभ नवांश में हो तो जातक की आजीविका का स्तर उच्च होता है तथा उसे शासकीय 
अधिकार प्राप्त होते हैँ। यदि जन्म लग्न, जन्म सूर्य अथवा जन्म चन्द्र से दशमेव ग्रह का नवांशेश 
(दीप्तिदि अवस्था में) बली हो तो व्यक्ति सीमित प्रयासों से धर्नाजन करने में समर्थ होता है। परन्तु 
यदि वह दुर्बल (दीप्तादि अवस्था में निर्बल यथा नीच) हो तो धर्नाजन अल्प मात्रा में होता है।२ 


(6५) आजीविका का स्थान 


जातक की आजीविका का स्थान कहाँ होगा अर्थात जातक कहाँ रहकर अपनी आजीविका 
प्राप्त करेगा इसका आकलन व निर्धारण भी कुण्डली के दशम भाव द्वारा संभव है।* यदि जन्म 


शः (क) BrihatJataka, Karmajeeva-Profession, Sh. 2, 3 
(ख) होराशास्त्रम (बृहज्जातकम्‌) , कर्माजीवाध्याय: श्लोक २, ३ 
(ग) Horasara, Livelihood, Sh.4-I 
(घ) फलदीपिका, अध्याय ५, श्लोक २-८ 
२. सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. १५ 
३. (क) फलदीपिका, अध्याय ५, श्लोक ९ 
(ख) Horasara, Livelihood, Ch. I2, Sh. 2 
डू Horasara, Livelihood, Ch. ।2, Sh. ]3 
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कुण्डली का दशमभाव, दशमेश से युक्‍त अथवा दृष्ट हो तो जातक स्वदेश में रहकर धनार्जन करता 
है। परन्तु अन्य ग्रहों की संयुति में जन्मस्थान के अतिरिक्त अन्य स्थान से धर्नाजन होता है।' जैसे 
यदि सबलतम दशमेश का नवांशेश, राशी कुण्डली अथवा नवांश कुण्डली में चर राशी में हो तो 
जातक विदेश में सुखी रहकर धर्नाजन करता है तथा यदि यह स्थिर राशी में हो तो स्वदेश में रहकर 
ही रोजगार प्राप्त कर धनार्जन करता है एवं यदि यह द्विस्वभाव राशी में हो तो स्वदेश एवं विदेश 
कहीं भी रहकर आजीविका द्वारा धनार्जन कर सकता है।* 


(१) दशम भाव से कर्म विचार 


व्यक्ति के कर्म की प्रकृति (सत्कर्म एवं दुष्कर्म) का निर्धारण भी कुण्डली के दशम भाव 


द्वारा संभव है। इस संबंध में शास्त्रीय मत इस प्रकार है: 


() 


(ii) 


Giii) 


(iv) 


(४) 


दशमेव यदि सबल हो, दीप्तादि अवस्थाओं में अच्छी अवस्था में हो, शुभ प्रभाव, 
शुभ भावों, (केन्द्र, त्रिकोण) एवं उच्च राशि अथवा नवांश में स्थित हो तो जातक 
सत्कर्म करता है।र 


दशमेश, गुरू व बुध बली हों, शुभ ग्रहों के प्रभाव में हों तो जातक शुभ 
सार्वजनिक जनोपयोगी सत्कार्य में प्रवृत्त होता है।* 


राहु-केतु से असम्बद्ध बुध दीप्तावस्था में हो अथवा नवम्‌ भाव में हो एवं दशमेश 
नवम भाव में हो तो व्यक्ति सत्कर्मशील होता हे!" 


जातक परम्परा व नैतिकता पर आधारित उच्च कोटि के कार्य करता है यदि दशम 
व नवम भावों में शुभ ग्रह स्थित हो तथा दशमेश व नवमेश एवं गुरू तथा लग्नेश 
बली हो।€ 


जातक सर्वसाधारण के उपयोग हेतु स्थान एवं वस्तुओं क जीर्णोद्धारादि का कार्य 
एवं तालाब व कुओं की मरम्मत का कार्य करता है यदि चन्द्रमा तृतीय भाव में 
जलीय राशी में हो तथा दशमेश गोपुरांश में हो।* 


१. Horasara, Livelihood, Ch. ॥2, Sh. 4 


GNF XW 


(क) Horasara, Livelihood, Ch. 22, Sh. I5 
(ख) फलदीपिका, कर्माजीव प्रकरण, श्लोक ९ 
बृह.पा.हो.शा., कर्मभावफलाध्याय श्लोक २, १४, २१ 
Jatak Parijata, Vol. IIIrd, Adhyaya l5, Sh. 8 
Jatak Parijata, Vol. IIIrd, Adhyaya l5, Sh. 9 
Jatak Parijata, Vol. IIrd, Adhyaya 5, Sh. ]] 
Jatak Parijata, Vol. IIrd, Adhyaya ]5, Sh. ।4 
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(रा) बलहीन दशमेश, बुध तथा गुरु अशुभ प्रभाव में होकर त्रिक भावों में स्थित हो 
तो जातक दुष्कर्मी एवं कार्य-विनाशक होता हे।* 


(शो) यदि दशमभाव में पापग्रह हो, दशमेश निर्बल हो, अशुभ ग्रहों के प्रभाव में अथवा 
अशुभ भाव में हो तो जातक दुष्प्रकृति के कार्य करता है।'* 


(शा) दशमेश सप्तम भाव में शनि तथा मंगल के साथ हो एवं सप्तमेश पाप ग्रह से युत 
हो तो जातक कुकर्म से उदर पोषण काता है।रे 


(2) दशम भाव में निर्बल शुभ ग्रह स्थित हों तो जातक द्वारा किए जाने योग्य शुभ 
कार्यों का नाश होता है एवं दशमभाव में निर्बल चन्द्र स्थित हो तथा वह अशुभ 
ग्रहों के प्रभाव में हो तो जातक जुआ तथा हिंसा आदि के कार्य करता है।* 


(३) दशम भाव से कर्म की मान्यता का विचार 


जातक द्वारा किए गए कर्म से मान-अपमान, यश-अपयश, कोर्ति-अपकोीर्ति का निर्धारण 
भी दशम भाव, दशमेश, दशम भावस्थ ग्रह तथा दशमेश के साथ स्थित ग्रहों आदि क द्वारा किया 
जा सकता है। 


( यश- 


यदि दशम भाव एवं दशमेश शुभ प्रभाव में हो तथा दशमेश स्वयं शुभ ग्रह हो एवं शुभ 
दीप्तादि अवस्थाओं में हो तो जातक दृढ़ प्रतिज्ञ होता है एवं जीवन में यश प्राप्त करता है।" यदि 
गुरू अथवा अन्य कोई शुभ ग्रह दशमस्थ हो तथा दशमेश एवं दशम भाव शुभ प्रभाव में हो अथवा 
शुभ-कर्तरि में हो तो जातक इंगितज्ञ (दूसरों के मन की बातों को जानने वाला) होता है तथा जीवन 
में सम्मान पाता है। यदि दशमेश स्वक्षेत्र में किसी शुभग्रह से युक्त होकर स्थित हो तो मनुष्य 
माननीय होता है।९ 


सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. ३ 

बृह.पा.हो.शा., कर्मभावफलाध्याय श्लोक ५, १६, १७, १८ 
बृह.पा.हो.शा., कर्मभावफलाध्याय श्लोक ७ 

Jatak Parijata, Vol. IIIrd, Adhyaya l5, Sh. 4 

(क) सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. २६ 

(ख) फलदीपिका, अध्याय १६ श्लोक २७ 

६. सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. २७ 

७. जातकालंकार, दशम भावविचार, श्लोक ३३ 
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(॥ अपयश 

यदि दशमेश निर्बल हो तो जातक को किसी कार्य में सफलता नहीं मिलती! यदि सूर्य 
व शनि दशमस्थ हो अथवा ये अशुभ नवांश में अशुभ ग्रहों क प्रभाव में अथवा अशुभ कर्तरि में 
हो तो जातक अपकीर्ति का भागी होता है। यदि अशुभ ग्रह दशमस्थ हो अथवा उन पर किसी 


अशुभ ग्रह का प्रभाव हो तथा दशमेश नीच राशि का हो अथवा अशुभ राशी में अशुभ नवांशादि 
में हो तो जातक जीवन में अपयश का भागी होता है।रे 


(४) दशम भाव से ज्ञान व दक्षता विचार 


जातक को ज्ञानग्राही शक्ति एवं दक्षता का परिचय भी जन्म कुण्डली के दशम भाव द्वारा 
किया जा सकता हैः 


(i) यदि दशम, सप्तम, पंचम तथा नवम्‌ एवं लग्न भाव शुभ प्रभाव में हो एवं दशमेश, 
सप्तमेश, लग्नेश, पञ्चमेश एवं नवमेश बली हो तो जातक विद्वान, यज्ञकर्ता, 
गुणवान एवं प्रसिद्ध होता है।* 


(7) यदि कुण्डली क ज्ञान भाव (पञ्चम, चतुर्थ एवं द्वितीय भाव) तथा कर्म भाव में 
स्थित ग्रह एवं लग्नेश, नवमेश तथा दशमेश षडबल में बली हों तो जातक 
षटशास्त्रवेत्ता, दीक्षा पाने वाला परम तपस्वी तथा वेदान्ती होता है।^ 


(५) दशम भाव से यायावर, शिकारी व स्थिर प्रकृति विचार 


यदि दशमेश तथा दशमेश का राशीश चर राशि अथवा चर राशी क नवांश में स्थित हो 
तो जातक मृगयात्रा करता है। परन्तु यदि यह योग स्थिर राशि या नवांश में हो तो शिकार हेतु यात्रा 
नहीं होती परन्तु आचार्य गुरूप्रसाद गौड़ का मत इस संदर्भ में कुछ भिन्न है। उनके अनुसार यदि 
दशमेश चर नवांश में हो तो जातक घुमक्कड़ (यायावर) होता है। यदि स्थिर नवांश में हो तो वह 
एक ही जगह रहता है, उसे घूमने फिरने में रूचि नहीं होती। यदि द्विस्वभाव नवांश में हो तो वह 
मृगयात्रा करने वाला होता है, जीविकोपार्जन हेतु प्रातः घर से जाता एवं सायंकाल वापस आ जाता 


जातकालंकार, दशम भावविचार, श्लोक ३३ 
सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. २५ 
सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. २८ 
Jatak Parijata, Vol. 0, Adhyaya ]5, Sh. ]2 
Jatak Parijata, Vol. IIrd, Adhyaya ]5, Sh. ]3 
Sarvarth Chintamani, Ch. 8, Sh. 29 
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है। इस प्रकार आचार्य गुरूप्रसाद जी मृगयात्रा से अर्थ शिकार नहीं अपितु जीविकोपार्जन हेतु बाहर 
जाना लेते हैँ।! 


(६) दशम भाव से प्रशासनिक ( शासकीय ) अधिकार विचार 


जातक को शासकीय अधिकार (शासन करने की शक्तियाँ एवं अधिकार) की प्राप्ति का 
ज्ञान भी कुण्डली के दशम भाव द्वारा निम्न प्रकार से किया जा सकता हैः 


() यदि दशमेश शुभ ग्रह हो तथा शुभ प्रभाव में अथवा शुभ नवांश में हो तो जातक 
को शासकीय अधिकार एवं शक्तियाँ प्राप्त होती हे।९ 


पा) यदि सूर्य अथवा मंगल अथवा दोनों दशमस्थ हो और दशमेश केन्द्र में हो तो 
जातक शासकीय शक्तियों का प्रयोग करते हुए क्रूर आज्ञाएँ एवं आदेश जारी करता 


है।रे 


(४) यदि दशमेश केन्द्र में शुभ ग्रह से दृष्ट या युत हो तथा पञ्चम षष्टयांश में हो तो 
वह सौम्य आदेश एवं आज्ञाएँ जारी करता है।* 


(७) दशम भाव से सेवकों की उपलब्धता का विचार 


जातक के स्वकार्य हेतु सेवकों की उपलब्धता का आकलन भी दशम भाव द्वारा निम्न 
प्रकार से संभव है: 


(0) यदि षष्ठेश, दशमेश एवं शनि दशम भाव या केन्द्र या त्रिकोण में स्थित हो तो 
जातक अनेक दास-दासियों से युक्त होता है।५ 


(|) यदि दशमेश का संबंध शनि तथा षष्ठेश दोनों से हो तो जातक अनेक दास 
दासियों से युक्त होता है।६ 


(८) दशम भाव से तीर्थाटन विचार 


जातक तीर्थ स्थानों में जाने का सौभाग्य एवं सुख प्राप्त करेगा अथवा नहीं इसका ज्ञान भी 
दशम भाव द्वारा निम्न प्रकार से किया जा सकता है, यथा- 


सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. २९ 
सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. १५ 
सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. १६ 
सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. १८ 
सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. ३० 
सर्वार्थचिन्तामणि, अध्याय ८, श्लोक सं. ३१ 
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ज्योतिषशास्त्र में दशम भाव का महत्व ७५ 


(0) दशम भाव में यदि सूर्य राहु स्थित हो तो व्यक्ति पवित्र नदियों में “विशेषकर गंगा 
नदी में' स्नान का लाभ उठाता है।' 


( यदि दशमेश केन्द्र में शुक्र के साथ हो अथवा उच्च का हो तो व्यक्ति गंगा में 
डुबकियाँ लगाकर स्वयं को शुद्ध करता हे तथा यदि बुध द्वादश भाव में हो एवं 
द्वादशेश स्वक्षेत्र अथवा उच्चावस्था में हो तो जातक को गंगा स्नान का लाभ प्राप्त 
होता है।* 


(एप) यदि दशम भाव में बली चन्द्र, विशेषतः पूर्णिमा का चन्द्र हो तो व्यक्ति पवित्र नदी, 
विशेषतः गंगा, में डुबकियाँ लगाकर विशुद्ध होता हे।२ 


(४) यदि सप्तमेश, पञ्चमेश, नवमेश तथा दशमेश एवं गुरू जलीय राशि में संयुक्त रूप 
से स्थित हों तो जातक पुण्य तीर्थ की नदी में स्नान करता है। तथा यह स्नान गुरु 
की दशा में होता है परन्तु गंगा स्नान नहीं कर पाता है।* 


(९) दशम भाव से राजयोग विचार 


कुण्डली के शुभ भावों का संयोग राजयोग है। यदि एक केन्द्र अथवा केन्द्रेश किसी 
विशेष त्रिकोण अथवा त्रिकोणेश से दृष्टि, युत्यादि द्वारा सम्बन्ध स्थापित करता है तो यह शुभ संयोग 
हैं यही शुभ संयोग राजयोग कहलाता है। यदि यह संयोग कुण्डली के प्रबलतम केन्द्र ( दशम 
भाव) अथवा कन्द्रेश ( दशमेश ) तथा प्रबलतम त्रिकोण (नवम भाव) अथवा त्रिकोणेश 
( नवमेश ) के मध्य बनता है तो यह शुभ संयोग प्रबल राजयोग होता है। राजयोग जीवन में पद, 
सम्मान, राजकीय मान्यता, शासकीय अधिकार इत्यादि प्रदान कराने में सक्षम होते हैं। अतः कुण्डली 
के दशम भाव द्वारा राजयोग का ज्ञान भी संभव है। जैसे- 


0) यदि नवमेश दशम भाव में तथा दशमेश नवम भाव में हो अथवा ये दोनों एक 
साथ नवम अथवा दशम भाव में स्थित हों अथवा नवमेश नवम में तथा दशमेश 
दशम में स्थित हो तो जातक को राजयोग एवं कीर्ति की प्राप्ति होती है।* 


Jatak Parijata, Vol. IIIrd, Adhyaya 5, Sh. 2 

Jatak Parijata, Vol. IIIrd, Adhyaya 5, Sh. 3 

Jatak Parijata, Vol. IIIrd, Adhyaya l5, Sh. 4 

भावार्थ रत्नाकर, तीर्थ स्थान (१०), श्लोक संख्या २, ३ 

(क) भावार्थ रत्नाकर, राजयोग (९), श्लोक संख्या १६, १७, १८ 
(ख) लघु पाराशरी भाष्य, मिश्रफलाध्याय, श्लोक ६ 
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( यदि द्वितीयेश तथा पंचमेश द्वितीय भाव अथवा पंचम भाव में स्थित हों अथवा 
ये दोनों नवम अथवा दशम भाव में स्थित हो तो जातक को राजयोग प्राप्त होता 


है।१ 


( यदि दशम भाव में पाप प्रभाव विहीन द्वितीयेश एवं एकादशेश स्थित हों तो अपनी 
दशा में जातक को राजयोग का फल प्राप्त कराते है।* 


(७ यदि षष्ठेश, सप्तमेश, तथा दशमेश केन्द्र अथवा त्रिकोण स्थान में स्थित हो तो 
जातक को राजयोग एवं कीर्ति प्राप्त होती है।२ 


निष्कर्ष- 


जन्म कुण्डली का दशम भाव सभी प्रकार के कर्म, कर्म को प्रकृति, आजीविका 
(व्यवसाय), आजीविका के स्तरादि के माध्यम से जीवन मे कर्म की सार्वभौमिकता को इंगित करता 
है। लग्न, चन्द्र व सूर्य से दशम भाव तथा दशमेश पर शुभ ग्रहों का प्रभाव शुभ फलदायक तथा 
अशुभ ग्रहों का प्रभाव अशुभ फलदायक होता है। दशम भाव पर शुभ ग्रहों के प्रभाव में व्यक्ति 
शुभ कर्मवान होता है, परन्तु अशुभ ग्रहों के प्रभाव में जातक अशुभ कार्य करता है। ऐसे कर्महीन 
एवं कुत्सित कर्म वाले व्यक्ति को समाज में कोई स्वीकार नहीं करता। इस प्रकार जन्म कुण्डली 
का दशम भाव भूलोक में व्यक्ति के कर्म का उपयुक्त प्रतिबंब बनकर अपनी महत्ता को स्वतः 
सिद्ध करता है। 


१. भावार्थ रत्नाकर, राजयोगाध्याय, श्लोक संख्या १ 
२. भावार्थ रत्नाकर, राजयोगाध्याय, श्लोक संख्या २ 
३. भावार्थ रत्नाकर, राजयोगाध्याय, श्लोक संख्या २१ 
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शिशुपालवधम्‌ के प्रथम सर्ग में प्रयुक्त उपसर्गात्मक 
तिङन्तपदों का अर्थमूलक विश्लेषण 


प्रवीन कुमारी 


वाक्य-विन्यास में सम्यक्‌ प्रयुक्त “उपसर्ग' वाणी को परिष्कृत करते हैं। उपसर्ग वे शब्द 
कहलाते हैं जो किसी आख्यात के पूर्व लगाकर अर्थ विशेष के द्योतक होते हैं। उपसर्गो का स्वतन्त्र 
प्रयोग नहीं होता है। निरुक्तकार के अनुसार इन उपसर्गों की संख्या 20 है - 


““उपसर्गास्तु विज्ञेयाः क्रियायोगेन विंशति।'” 


“वृहद्देवता' में अच्छ, श्रद्ध, तथा अन्तर को अतिरिक्त उपसर्ग माना है। वृहद्देवताकार ने इस 
सम्बन्ध में 'शाकटायन' के मत को उद्धृत किया है - 


“अच्छ श्रदन्तरित्येतानाचार्यः शाकटायन:। 
उपसर्गान्‌ क्रियायोगान्‌ मेने ते तु त्रयोडधिका:॥'? 


आचार्य पाणिनि ने “निस्‌? और 'दुस्‌' ये दो उपसर्ग बीस के अतिरिक्त मानकर इनकी उपसर्ग 
संज्ञा की है - प्रादयः” अर्थात्‌ - प्र, परा, अप, सम्‌, अनु, अव, निस्‌, निर्‌, दुस्‌, दुर्‌, वि, आङ्‌, 
नि, अधि, अपि, अति, सु, उत्‌, अभि, प्रति, परि एवं उप्‌ ये 22 जब क्रिया अर्थात्‌ धातु क साथ 
जुड़ते हैं तब इनकी उपसर्ग संज्ञा होती है - 


“उपसर्गाः क्रियायोगे’ 


उपसर्ग का अपना कोई अलग अर्थ नहीं होता। ये धातुओं के संसर्ग में ही धातुओं में 
सन्निहित अर्थ प्रकाशित करते हैं। धातु के साथ सम्यक प्रयुक्त उपसर्ग ही उस अर्थ को कहते हैं। 


यास्क, निरुक्त, .].5 
वृहद्देवता, 2.94.95 

पाणिनीय अष्टाध्यायी, ॥.4.58 
पाणिनीय अष्टाध्यायी, .4.59 


पके ०: चार 
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उपसर्ग के प्रयोग की दृष्टि से धातुओं को तीन वर्गों में बाँठ जा सकता है - () नित्य सोपसर्ग (#) 
प्रायिक सोपसर्ग (7/7) ऐच्छिक उपसर्ग। 


0) 


(ii) 


(iii) 


नित्य सोपसर्ग - जिन धातुओं के साथ किसी विशेष उपसर्ग का प्रयोग अवश्य होता है, 
उनका प्रयोग बिना उपसर्ग के कभी नहीं होता। ऐसी धातुओं को नित्यसोपसर्ग कहते हैं। 
यथा - "इङ? अध्ययने, 'इ' स्मरणे। ये दो धातुएँ ऐसी हैं जिनका प्रयोग सदा ' अधि' उपसर्ग 
के साथ ही होता है - अधीते, अध्येति। 


प्रायिक सोपसर्ग - जिन धातुओं के साथ किसी विशेर्ष उपसर्ग का प्रयोग प्रायः होता है 
परन्तु कभी-कभी बिना उपसर्ग के भी उसका प्रयोग देखा जाता है, ऐसी धातुओं को प्रायिक 
सोपसर्ग कहते हैं। यथा - “पृ' धातु का प्रयोग प्रायः वि+आ उपसर्गो के साथ ही होता है 
परन्तु इसके उपसर्ग रहित प्रयोग भी उपलब्ध होते हैं। यथा - व्याप्रियते, प्रियते में प्रथम 
प्रयोग अधिक प्रचलित है। 


ऐच्छिक सोपसर्ग - जिन धातुओं के साथ उपसर्ग का प्रयोग वक्ता की इच्छा पर निर्भर 
होता है, उन्हें ऐच्छिक सोपसर्ग थातुएँ कहा जाता है। अर्थ की दृष्टि से इनको दो भागों में 
विभक्त किया जा सकता है - विशिष्टार्थक, सामान्यार्थक। 


विशिष्टार्थक - जब कोई उपसर्ग धातु के साथ प्रयुक्त होकर उसके मूल अर्थ में परिवर्तन 
कर देता है तो वे विशिष्टार्थक उपसर्ग कहलाते हैं। यथा - 'सू' धातु गति करना अर्थ में 
होती है किन्तु “प्र' उपसर्ग के योग से “प्रसारयन्ति' तिङन्तपद का अर्थ “प्रसार करना' हो 
जाता है। 


सामान्यार्थक - जब किसी उपसर्ग के प्रयोग से धातु के मूल अर्थ में कोई परिवर्तन नहीं 
होता तो उन्हें सामान्यार्थक उपसर्ग कहा जाता है। यथा - 'आगच्छति' क्रियापद का अर्थ 
हे - “आता हे' तथा उसके साथ 'अधि' उपसर्ग जुड़ने से भी उसका अर्थ 'आता है' ही 
रहता है। 


““शिशुपालवधम्‌'' महाकाव्य क प्रथम सर्ग में प्राप्त सामान्यार्थक तथा विशिष्टार्थक उपसर्गो 


से निष्पन्न तिङन्तपदों का पाणिनीय धातुपाठ को आधार बनाते हुए अर्थ को दृष्टि से अध्ययन इस 
प्रकार है- 


निशान्तनारीपरिधानधूनमस्फुटागसाप्यूरुषु लोलचक्षुषः। 
प्रियेण तस्यानपराधबाधिताः प्रकम्पनेनानुचकम्पिरे सुरा:॥ ।/67 
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अनुचकम्पिरे - यहाँ ' अनु' उपसर्ग तथा “कपि” धातु है। पाणिनीय धातुपाठ के अनुसार 
“कपि' धातु का अर्थ है - चलना, किन्तु 'अनु' उपसर्ग लग जाने से 'अनुचकम्पिरे' का अर्थ 
अनुकम्पा करना हो गया है। 


न यावदेतावुदपश्यदुत्थितौ जनस्तुषाराञ्जनपर्वताविव। 
स्वहस्तदत्ते मुनिमासने मुनिश्चिरन्तनस्तावदभिन्यवीविशतु॥ /45 


उदपश्यत्‌ - 'दृश्‌” धातु सामान्यतः 'देखना' अर्थ के लिए प्रयोग में लाई जाती है जबकि 
शिशुपालवधम्‌ में “उत्‌? उपसर्ग के कारण इसका अर्थ ऊपर देखा हो गया है। 


अभिन्यवीविशत्‌ - प्रवेश करना अर्थ द्योतन हेतु प्रयोग में लाई जाने वाली 'विश्‌” धातु 
का 'अभि' तथा 'नि' उपसर्ग के कारण शिशुपालवधम्‌ में बैठना अर्थादेश हो गया हे। 


स्पृशन्‌ सशङ्कः समये शुचावपि स्थितः कराग्रैरसमग्रपातिभि:। 
अघर्मघर्मोदकबिन्दुमौक्तिकैरलञ्चकारास्य वधूरहस्कर:॥ /58 


अलञ्चकार - यहाँ ' अलम्‌' पूर्वक 'कृ' धातु है। 'कृ' धातु का सामान्यतः करना अर्थ 
में प्रयोग किया जाता है। किन्तु शिशुपालवधम्‌ में 'अलम्‌' के पूर्व प्रयोग से इसका अर्थ अलंकृत 
करना हो गया है। 


लघूकरिष्यन्नतिभारभङगुराममूं किल त्वं त्रिदिवादवातरः। 
उदूढ़लोकत्रितयेन साम्प्रतं गुरुर्धरित्री क्रियतेतरां त्वया॥ - ॥/36 


अवातरः - इसमें 'अव' उपसर्ग तथा “तृ” धातु का प्रयोग है। 'तृ' धातु तैरना अर्थ में 
प्रयुक्त होती है। -अव' उपसर्ग के संयोग से शिशुपालवधम्‌ में इसका प्रयोग अवतार लेना अर्थ में 
हुआ है। 


पुरीमवस्कन्द लुनीहि नन्दनं मुषाण रत्नानि हरामराङ्गनाः। 
विगृह्य चक्रे नमुचिद्विषा बली य इत्थमस्वास्थ्यमहर्दिवः॥ /57 


कपि चलने - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-398 
दृशिर्‌ प्रेक्षणे - पा धातुपाठ- धातुसंख्या-060 
विश प्रवेशने - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-।495 
डुकृञ्‌ करणे - पाः धातुपाठ- धातुसंख्या-543 

तृ प्लवनतरणयोः - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-047 


SOND 
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८० शोध-प्रभा 
अवस्कन्द - 'शिशुपालवधम्‌' में प्रयुक्त अवस्कन्द तिङन्तपद में 'अव' उपसर्गपूर्वक 


'स्कन्द्‌”” धातु घेरना अर्थ को प्रकट करती है जबकि मूल रूप में यह धातु गति एवं शोषण अर्थ 
के लिए ही प्रयुक्त होती है। 


निवेशयामासिथ हेलयोद्धृतं फणाभृतां छादनमेकमोकसः। 
जगत्रयैकस्थपतिस्त्वमुच्चकैरहीश्वरस्तम्भशिरस्सु भूतलम्‌॥ ।/34 


निवेशयामासिथ - यहाँ बैठना अर्थ में प्रयुक्त होने वाली ' विश्‌''' धातु का 'नि' उपसर्ग 
लगने से स्थापित किया अर्थादेश हो गया है। 


तदिन्द्रसन्दिष्टमुपेन्द्र! यद्वचः क्षणं मया विश्वजनीनमुच्यते। 
समस्तकार्येषु गतेन धुर्यतामहिद्विषस्तद्‌भवता निशम्यताम्‌॥ ।/47 


१2 


निशम्यताम्‌ - 'शमु' धातु का प्रयोग शान्ति अर्थ में किया जाता है लेकिन “शिशुपालवधम्‌' 
में “नि” उपसर्ग लगने के कारण इसका अर्थ सुनना हो गया है। 


अथ प्रयलोन्नमितानमत्फणैर्धृते कथज्चित्फणिनां गणैरध:। 
न्यधायिषातामभिदेवकीसुतं सुतेन धातुश्चरणौ भुवस्तले॥ ।/3 


३3 


न्यधायिषाताम्‌ - इसमें “नि” उपसर्ग तथा 'धा'“ धातु है। 'धा' धातु का प्रयोग 
धारण-पोषण अर्थ में किया जाता है लेकिन 'नि' उपसर्ग के कारण इसका अर्थ परिवर्तित होकर 
रखना हो गया है। 


समत्सरेणा5सुर इत्युपेयुषा चिराय नाम्नः प्रथमाभिधेयताम्‌। 
भयस्य पूर्वावतरस्तरस्विना मनस्सु येन झुसदां न्यधीयत ॥/43 


न्यधीयत - धारण-पोषण अर्थ में प्रयुक्त होने वाली ' धा' धातु का शिशुपालवधम्‌ महाकाव्य 
में “नि” उपसर्ग लगने से स्थापित करना अर्थ में प्रयोग किया गया है। 


स काञ्चने यत्र मुनेरनुज्ञया नवाम्बुदश्यामतनुर्न्यविक्षतो 
जिगाय जम्बूजनितश्रियः श्रियं सुमेरुशृङ्गस्य तदा तदासनम्‌॥ /79 


0. स्कन्दिर्‌ गतिशोषणयोः - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-057 
१]. विश प्रवेशने-पा° धातुपाठ- धातुसंख्या-495 

१2. शमु उपशमे - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-272 

१3. डुधाञ्‌ धारणपोषणयोः - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-63 
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१4 


न्यविक्षत - इसमें “नि' उपसर्ग तथा 'विश्‌' धातु है। 'विश्‌' धातु का प्रयोग प्रवेश करने 
हेतु किया जाता है किन्तु 'शिशुपालवधम्‌' में इसका प्रयोग “नि” उपसर्ग के लगने से बैठना अर्थ में 
हुआ है। 


अथोपपत्ति छलनापरो$परामवाप्य शैलूष इवैष भूमिकाम्‌। 
तिरोहितात्मा शिशुपालसंज्ञया प्रतीयते सम्प्रति सोऽप्यसः परैः॥ /69 


प्रतीयते - 'ईङ्‌' धातु का प्रयोग गति अर्थ के लिए होता है, किन्तु इसमें ' प्रति' उपसर्ग 
लग जाने से इसके रूप 'प्रतीयते' का अर्थ समझना या जानना हो गया है। 


सटाच्छटाभिन्नघनेन बिभ्रता नृसिंह सैंहीमतनुं तनुं त्वया। 
स मुग्धकान्तास्तनसङ्क भङ्गुरैरुरोबिदार प्रतिचस्करे नखैः॥ /47 


प्रतिचस्करे - करना अर्थ में प्रयुक्त होने वाली 'कृ'” धातु का शिशुपालवधम्‌ महाकाव्य 
में “प्रति' उपसर्ग के कारण मारना अर्थ में प्रयोग किया गया है। 


रणेषु तस्य प्रहिताः प्रचेतसा सरोषहुंकारपराङमुखीकृताः। 
प्रहर्त्रेवोरगराजरज्जवो जवेन कण्ठं सभयाः प्रपेदिरे॥ /56 


प्रपेदिरे - 'पद' धातु में 'प्र' उपसर्ग लगने से इसके तिङन्तरूप 'प्रपेदिरे' का प्रयोग 
लिपटना अर्थ में हुआ है जबकि 'पद”” धातु गति अर्थ में प्रयुक्त होती है। 


पतत्पतङ्गप्रतिमस्तपोनिधिः पुरोऽस्य यावन्न भुवि व्यलीयत। 
गिरेस्तडित्वानिव तावदुच्चकैर्जवेन पीठादुदतिष्ठदच्युतः॥ /42 


व्यलीयत - इसमें “वि' उपसर्गपूर्वक “लीङ्‌” धातु है जो गमन अर्थ में प्रयुक्त होती है 
लेकिन शिशुपालवधम्‌ में माघ ने इसके साथ “वि' उपसर्ग का प्रयोग करके इसे उतारना अर्थ के लिए 
प्रयुक्त किया है। 


१9 


उदतिष्ठत्‌ - यहाँ 'उद्‌' उपसर्गपूर्वक 'स्था' ” धातु है। 'स्था' धातु का प्रयोग गति का 
रुकना अर्थ में होता है लेकिन उद्‌ उपसर्ग लगने से इसका अर्थ “उठ बैठा' हो गया है। 


44. विश प्रवेशने - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - 495 
35. ईङ्‌ गतौ - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - ।224 
6. डुकृञ्‌ करणे - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-।543 
37. पद गतौ - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-240 

8. लीड श्लेषणे - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-572 
१9. ष्ठा गतिनिवृत्तौ - पा धातुपाठ- धातुसंख्या-000 
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८२ शोध-प्रभा 


हरत्यधं सम्प्रति हेतुरेष्यतः शुभस्य पूर्वाचरितैः कृतं शुभैः। 
शरीरभाजां भवदीयदर्शनं व्यनक्ति कालत्रितयेऽपि योग्यताम्‌ /26 


व्यनक्ति - ' अञ्जू”? धातु का प्रयोग स्निग्धता, कान्ति, गति आदि अर्था में होता है लेकिन 
उपसर्ग के लगने से इसका अर्थ प्रकट करना हो गया है। 


गतस्पृहोऽप्यागमनप्रयोजनं वदेति वक्तुं व्यवसीयते यया। 
तनोति नस्तामुदितात्मगौरवो गुरुस्त्वैवागम एष धुष्टताम्‌॥ ।/30 


व्यवसीयते - विनाश अर्थ में प्रयोग की जाने वाली 'षो”' धातु का “शिशुपालवधम्‌' 
महाकाव्य में 'वि' तथा 'अव' उपसर्ग के कारण प्रयत्न करना अर्थ में प्रयोग किया गया है। 


निवर्त्य सोऽनुत्रजतः कृतानतीनतीन्द्रियज्ञाननिधिर्नभस्सदः। 
समासदत्‌ सादितदैत्यसम्पदः पदं महेन्द्रालयचारुचक्रिणः॥ /77 


१22 


समासदत्‌ - 'सम्‌' तथा 'आ' उपसर्गपूर्वक 'षदलृ”” धातु का अर्थ है - पहुँचना। यहाँ 


पर उपसर्ग के कारण मूल अर्थ पूर्णतया परिवर्तित हो गया है। 


जगत्यपर्याप्तसहस्त्रभानुना न यन्नियन्तु समभावि भानुना। 
प्रसह्य तेजोभिरसंख्यतां गतैरदस्त्वयानुन्नमनुत्तमं तमः॥ ॥/27 


समभावि - 'सम्‌' उपसर्ग लगने से 'सत्ता' अर्थ में प्रयुक्त होने वाली “भू” धातु का 
अर्थादेश समर्थ होना हो गया है। 


सामान्यर्थक 


जिन धातुओं के साथ उपसर्ग लगने से उनके मूल अर्थ में कोई परिवर्तन नहीं हुआ है बल्कि 
वे उपसर्ग के साथ भी अपने मूल अर्थ को ही द्योतित कर रहीं हैं, ऐसी धातुओं से निष्पन्न तिङन्तपद 
भी मुझे इस शोधोपरान्त प्राप्त हुए हैं उनका विवरण इस प्रकार है - 


दिशामधीशांश्चतुरो यतः सुरानपास्य तं रागहृताः सिषेविरे। 
अवापुरारभ्य ततश्चला इति प्रबादमुच्चैरयशस्करं श्रियः॥ /44 


20. अञ्जू व्यक्तायां वाचि - पा० धातुपाठ- धातुसंख्या-529 

2।. षो अन्तकर्मणि - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - 278 

22. षदलृ विशरणगत्यवसादनेषु - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - 498 
23. भू सत्तायाम्‌ - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - ॥ 
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शिशुपालवधम्‌ के प्रथम सर्ग में प्रयुक्त उपसर्गात्मक.... 83 
अवापुः - यहाँ ' अव' उपसर्गपूर्वक 'आप्लू“ धातु है जिसका अर्थ है - प्राप्त करना। 


अभूदभूमिः प्रतिपक्षजन्मनां भियां तनूजस्तपनद्युतिर्दितेः । 
यमिन्द्रशब्दार्थनिषूदनं हरेर्हिरण्यपूर्वं कशिपुं प्रचक्षते ॥ /42 


प्रचक्षते - 'प्र' उपसर्गपूर्वक चक्षिङ्‌" धातु से निष्पन्न 'प्रचक्षते' तिङन्तपद यहाँ कहना 
अथवा बोलना अर्थ को द्योतित कर रहा है। 


तमर्घ्यमर्ध्यादिकयाऽऽदिपुरुषः सर्पयया साधु स पर्यपुपुजत्‌। 
गृहानुपैतुं प्रणयादभीप्सवो भवन्ति नापुण्यकृतां मनीषिणः॥ /44 


१26 


पर्यपूपुजत्‌ - 'परि' उपसर्गपूर्वक 'पूज्‌”” धातु का यहाँ अर्थ है - पूजा करना। उपसर्ग 
लगने के बाद भी यहाँ “पूज्‌' धातु अपने मूल अर्थ को ही द्योतित कर रही है। 


विभिन्नशङ्‌खः कलुषीभवन्मुहुर्मदेन दन्तीव मनुष्यधर्मणः। 
निरस्तगाम्भीर्यमपास्तपुष्पकं प्रकम्पयामास न मानसं न सः॥ 


प्रकम्पयामास - काँपना अर्थ में प्रयुक्त होने वाली "कपि" धातु “प्र' उपसर्ग लगने के 
बाद भी अपने मूल अर्थ को ही प्रकट कर रही है। 


बलावलेपादधुनाऽपि पूर्ववत्‌ प्रबाध्यते तेन जगज्जिगीषुणा। 
सतीव योषित्प्रकृतिः सुनिश्ला पुमांसमभ्येति भवान्तरेष्वपि॥ 


१28 


प्रबाध्यते - “प्र' उपसर्गपूर्वक “बाध्‌” धातु से निष्पन्न 'प्रबाध्यते' तिङन्तपद का अर्थ हे 


- पीडित करना। 


विदग्धलीलोचितदन्तपात्रिकाविधित्सया नूनमनेन मानिना। 
न जातु वैनायकमेकमुद्धृतं विषाणमद्यापि पुनः प्ररोहति /60 


१29 


प्ररोहति - 'प्र' उपसर्गपूर्वक 'रुह” धातु से निष्पन्न 'प्ररोहति' तिङन्तपद यहाँ प्रादुर्भाव 


अर्थ को ही द्योतित कर रहा है। 


24. आप्लू व्याप्तौ - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - 33] 

25. चक्षिङ्‌ व्यक्तायांवाचि - पा० धातुपाठ - धातुसंख्या - 089 
26. पूज पूजायाम्‌ - पा० धातुपाठ - धातुसंख्या - 73 

27. कपि चलने - पा० धातुपाठ - धातुसंख्या - 398 

28. बाधू लोडने - पा धातुपाठ - धातुसंख्या - 5 

29. रुह बीजजन्मनिप्रादुभार्बे - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - 937 
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८४ शोध-प्रभा 


सलीलयातानि न भर्तुरभ्रमोर्न चित्रमुच्चैःश्रवसः पदक्रमम्‌। 
अनुद्रुतः संयति येन केवलं बलस्य शत्रुः प्रशशंस शीघ्रताम्‌॥ /52 


१30 


प्रशशंस - यहाँ 'प्र' उपसर्गपूर्वक “शंस्‌” धातु का अर्थ है - प्रशंसा करना। 


स तत्पकार्तस्वरभास्वराम्बरः कठोरताराधिपलाञ्छनच्छविः। 


विदिद्युते वाडवाजातवेदसः शिखाभिराश्लिष्ट इवाम्भसां निधिः॥ 720 


१3] 


विदिद्युते - यहाँ 'प्र' उपसर्गपूर्वक ' द्युत्‌" धातु से निष्पन्न तिङन्तपद का अर्थ है- 


सुशोभित करना। 
रथाङ्गपाणेः पटलेन रोचिषामृषित्विषः संवलिता विरेजिरे। 
चलत्पलाशान्तरगोचरास्तरोस्तुषारमूर्तेरिव नक्तमंशवः॥ /27 


७ 


विरेजिरे - यहाँ “वि” उपसर्गपूर्वक 'राजु” धातु से निष्पन्न तिङन्तपद का अर्थ है 
सुशोभित करना। 
इस अध्ययन से यह ज्ञात होता है कि क्रिया के साथ उपसर्ग लगने से कहीं तो धातुका 


अर्थ बदल जाता है, कहीं अर्थ में विशिष्टता आ जाती है और कहीं अर्थ ज्यों का त्यो रहता है। 
शिशुपालवधम्‌ महाकाव्य के प्रथम सर्ग में तीनों प्रकार के सोपसर्ग क्रियारूपों का प्रयोग मिलता हे। 


30. शंसु स्तुतौ - पा० धातुपाठ - धातुसंख्या - 772 
3१. द्युत दीप्तौ - पा० धातुपाठ - धातुसंख्या - 786 
32. राजू दीप्तौ - पाः धातुपाठ - धातुसंख्या - 894 
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वेदों में भौतिक विज्ञान के आधार पर 
'सूर्य' का समीक्षणात्मक वर्णन 


डॉ० विनोद कुमार शर्मा 
वेदों में भौतिक-विज्ञान के आधार पर 'सूर्य' का समीक्षणात्मक वर्णन 


वेद आर्यजाति के प्राण हैं। ये मानव जाति के लिए प्रकाश स्तम्भ और शक्ति के स्रोत हैं। 
विश्व को संस्कृति का ज्ञान देने का श्रेय वेदों को है। वेद ही विश्वबन्धुत्व, विश्वकल्याण और 
विश्वशान्ति के प्रथम उद्घोषक हें। वेद ही मानवमात्र के लिए विकास का मार्ग प्रशस्त करते हुए 
सुख और शान्ति की स्थापना कर सकते हैं। अर्थात्‌ “यह संसार विधि है और वेद इस संसार 
का विधान” हे। 


वेदों के विषय में मनु का यह वचन सत्य एवं सारगर्भित है कि-“सर्वज्ञानमयो हि सः ”।' 
इस वचन के आधार पर यह स्पष्ट और प्रमाणित हो जाता है कि वेदों में सभी प्राचीन एवं अर्वाचीन 
विद्याओं के सूत्र विद्यमान हैं। वेदों में जहाँ धर्म, आचारशिक्षा, नीतिशिक्षा, सामाजिक जीवन, 
राजनीतिशास्त्र, अर्थशास्त्र, स्थापत्यकला आदि से सम्बद्ध पर्याप्त जानकारी उपलब्ध है, वहीं विज्ञान 
के विविध अंगों से संबन्धित सामग्री भी प्रचूर मात्रा में उपलब्ध है। वेदों में भौतिक, रसायन, 
प्रौद्योगिकी, प्रबन्ध, वनस्पति, गणित ज्योतिष, वृष्टि, खगोल, जन्तु, कृषि, पर्यावरण एवं भूगर्भविज्ञान 
से सम्बन्धित सामग्री भी बहुलता से प्राप्त है। महर्षि पतञ्जलि के अनुसार-“यच्छब्द आह 
तदस्माक प्रमाणम्‌” अर्थात्‌ वेद जो शब्द कहता है, वह हमारे लिए प्रमाण हे। अतः प्रस्तुत लेख 
में वेदों में भौतिक (0५0०७) के आधार पर 'सूर्य' का समीक्षणात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया गया 


है। 
सूर्य एवं सौर ऊर्जा- 


वेदों से सूर्य और सौर ऊर्जा के विषय में विस्तृत जानकारी प्राप्त होती है परन्तु यहाँ कुछ 
अत्यन्त महत्वपूर्ण एवं भौतिक-विज्ञान में उपयोगी तथा सहायक बातों का प्रतिपादन किया जा रहा 
है। वैदिक सूक्तों के अध्ययन से हमें सूर्य के भव्यरूप का पूर्ण परिचय मिलता है। सूर्य एक महान्‌ 
१. मनु. २.७ 
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८६ शोध-प्रभा 


अग्निपुञ्ज अर्थात्‌ कभी न समाप्त होने वाला तेज पुञ्ज है। यह मित्र रूप से ताप देता है और वरूण 
रूप से ताप खींचता है। 'सूर्य' क्रियाभेद के कारण नाना देवों के रूप में कल्पित किया जाता है। 
विश्व में चैतन्य का संचरण करने के हेतु वही सविता है, तो लोकों को नाना व्यापारों में प्रेरक करने 
से वही विष्णु है। समस्त भुवनों का सूर्य ही आधार हे-“तस्मिन्नार्पिता भुवनानि विश्वा”! ऋग्वेद 
के अनेक मन्त्रो में विश्व को पुष्ट करने के कारण वह पूषा है, तो विश्व के कल्याण का सम्पादन 
करने हेतु मित्र है, यही भाव उच्चरित तथा मुखरित हुआ हे। 


सूर्य संसार की आत्मा- 


ऋग्वेद, यजुर्वेद एवं अथर्ववेद आदि वेदों में उल्लेख मिलता है कि सूर्य, चर और अचर 
सारे संसार की आत्मा है, अर्थात्‌ सारे संसार की ऊर्जा का स्रोत है। इस सम्बन्ध में वेदों में कहा 
गया है-“सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च।”२ सूर्य सौरमण्डल के ग्रहों, उपग्रहों नक्षत्रों आदि का 
पूर्णतया नियन्ता है। वही सौरमण्डल को ऊर्जा एवं प्रकाश देता है तथा अपनी आकर्षण शक्ति से 
सभी पृथ्वी आदि ग्रहों को नियन्त्रित तथा आकर्षित किए हुए है। सूर्य की ऊर्जा से ही चराचर संसार 
में गति, प्रगति, उन्नति, विकास, समृद्धि और विलास सम्भव है। यह सूर्य अपनी सूक्ष्म और पवित्र 
किरणों से सारे वायुमण्डल को शुद्ध करता हे- 


“सविता पुनात्वच्छिद्रेण पवित्रेण सूर्य्यस्य रश्मिभि:।” इसके द्वारा ही संसार को 
जीवनी शक्ति मिलती है। सूर्य जीवन रक्षक है। इस प्रसंग में अथर्ववेद में वर्णित है कि अदिति 
के पुत्र सूर्य और चन्द्रमा जीवन के रक्षक हैं-“आदित्यौ रक्षतां सूर्याचन्द्रमसावुभा।”* सूर्य संसार 
का धारक और पालक है। अर्थात्‌ सूर्य द्युलोक को धारण करने वाला तथा संसार का पालन करने 
वाला है-“धर्ता दिवो भुवनस्य विश्पतिः।” सूर्य चन्द्रमा को प्रकाश देता है क्योंकि चन्द्रमा में 
स्वयं का प्रकाश नहीं है, वह सूर्य की किरणों से प्रकाशित होता है। यही बात आचार्य यास्क ने 
निरुक्त में कही है कि-“सूर्य की किरणें चन्द्रमा को प्रकाशित करती हैं- “सुषुम्णः सूर्य्यरश्मिश्- 
चन्द्रमा गन्धर्वः अस्यैको रश्मिश्चन्द्रमसं प्रति दीप्यते। आदित्यतोऽस्य दीप्तिर्भवस्यि। सूर्य 
समस्त दृष्ट या अदुष्ट प्रदूषणकारक कृमियों (5०775) को नष्ट करता है अर्थात्‌ सूर्य प्रदूषण-नाशक 
है। इसके प्रमाण स्वरूप अथर्ववेद में कहा गया है- 


ऋ. १.१६४.१४ 
ऋ. १.११५.१ यजु. ७.४१ अ. १३.२.३५ 
यजु. ४.४ 

अ. ८.२.१५ 

साम. १८४५ 

यजु. १८.४० नि. २.६ 


दी की RSLS 
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वेदों में भौतिक विज्ञान के आधार पर 'सूर्य'... ८७ 


“उत्पुरस्तात्सूर्य एति विश्वदृष्टो अदृष्टहा। 
दृष्टाश्च दुनन्नदृष्टाशच सर्वाश्च प्रमृणन्‌ कृमीन्‌॥”।' 

वृक्ष वनस्पतियों पर भी सूर्य का बहुत प्रभाव पडता है। ऋग्वेद के मंत्रों में सूर्य की किरणों 
से प्रकाश-संश्लेषण-प्रक्रिया का संकेत मिलता है। मंत्रो का कथन है कि वृक्ष सूर्य की सात रंग 
किरणों से शक्तिप्रद ऊर्जा प्राप्त करते हैं। सूर्य के कारण ही सभी प्रकार के वृक्ष वनस्पतियों में पाक 
क्रिया सम्पन्न होती है। इसी से फल-फूल वाली सभी औषधियों को शक्ति प्रदान होती है तथा 
फलों और फसलों को पकाते हुए, उनमें मधुरता उत्पन्न कर फल, फूल, अन्न आदि की वृद्धि 
करता है। अतः सूर्य को जगत्‌ की आत्मा कहा गया है। समस्त भुवनों का आधार सूर्य- 


“सप्त युञ्जन्ति रथमेकचक्रमेको अश्वो वहति सप्तनामा। 
त्रिनाभि चक्रमजरमनर्वं यत्रेमा विश्वा भुवनाधि तस्थुः॥”१ 


इस मंत्र के आधार पर ऋग्वेद का ऋषि जब सूर्य क रथ को ढोने वाले घोड़ों को ओर 
संकेत करता है, तब उसका मुख्य ध्येय सूर्य किरण के सातरंगी होने की ओर आकृष्ट करना है। 
अन्यथा वह भली-भाँति जानता है कि यह वर्णन सर्वथा आलंकारिक है। वास्तव में सूर्य के पास 
न तो रथ है और ना ही उसके ढोने वाले घोड़े हैं इस विषय में वेद का स्पष्ट कहना है-“अनश्वो 
जातो अनभीशुरर्वा कनिक्रदत्‌ पतयदुर्ध्वसानुः।”? 


“सप्त युञ्जन्ति रथमेकचक्रमेको............... ” मंत्र का भाव यह है कि एक चक्र वाले रथ 
में सात घोड़े जाते हैं परन्तु वास्तव में सात नामों का एक ही घोड़ा रथ खींचता है। उस चक्र में 
तीन नाभियाँ हैं। वह अक्षय और अप्रतिबन्ध है और उसी के आधार पर सब भुवन स्थित हैं। एक 
अन्य ऋचा के अनुसार जिसका सदा एक ही मार्ग है, जो अविनाशी है वह चक्र घूमता ही रहता 
है......सूर्य का चक्षु........ घूमता रहता है। उस पर सकल भुवन स्थित है- 


“सनेमि चक्रमजरं वि वावृत उत्तानायां दश युक्ता वहन्ति। 
सूर्यस्य चक्षू रजसैत्यावृतं तस्मिन्नार्पिता भुवनानि विश्वा॥”* 


तै. संहिता के अनुसार मित्र (सूर्य) प्रत्येक की योग्यता को ध्यान में रखते हुए मनुष्यों को 
प्रेरित करता है। मित्र ही द्युलोक और पृथ्वी को धारण करता है। मित्र मनुष्यों और देवताओं को 
देखता है- 


१. अ. ५.२३.६, ६.५२.१ ऋ. १,१९१.८ 
२. ऋ. १.१६४.२ 

३. ऋ. १.१५२.५ 

४. ऋ. १.१६४.१२४ 
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८८ शोध-प्रभा 


“मित्रो जनान्‌ यातयति प्रजानन्‌ मित्रो दाधार पृथ्वीमुत द्याम्‌। 
मित्रः कृष्टीरनिमिषाऽभिचष्टे ................... ॥”९ 


यहाँ मेरा उद्देश्य यह प्रतिपादित करने का है कि पृथ्वी और अन्य ग्रह सूर्य के आकर्षण 
के कारण उस पर अवलम्बित हैं और उसके चारों ओर घूमते हें । वेदों में प्रकाश, उष्णता एवं 
पर्जन्यादि के सम्बन्ध में बतलाया गया है कि सभी भुवन सूर्य के आश्रित हैं और सूर्य ऋतुओं की 
उत्पत्ति तथा वायु के संचरण का भी मूल स्रोत है। अर्थात्‌ वह विश्व का आधारभूत है। इसमें कोई 
संदेह नहीं है। 


इसी प्रकार के और भी बहुत से प्रमाण वेदों में मिलते है, जिनसे स्पष्ट होता है कि सब 
भुवनों का आधार सूर्य हे। 


सूर्य एवं सौरमण्डल संख्या- 


ऋग्वेद में अनेक सूर्यो का उल्लेख मिलता है। “नाना सूर्याः” और “सप्त आदित्याः” 
अर्थात्‌ सूर्य अनेक हैं या सात हैं इसका अभिप्राय यह है कि सौरमण्डल भी अनेक हैं या सात 
हैं-“सप्तदिशो नानासूर्याः, देवा आदित्या ये सप्त।”? 


इस सन्दर्भ में अथर्ववेद का कथन है कि केन्द्रीय सूर्य कश्यप है। ये सात सूर्य उसके अंग 
हैं। अर्थात्‌ ब्रह्माण्ड में सात सूर्य हैं। इससे स्पष्ट होता है कि सौरमण्डल सात हैं। तैत्तिरीय आरण्यक 
में सात सूर्यो के नाम इस प्रकार हैं। आरोग, भ्राज, पटर, पतंग, स्वर्णर, जयोतिषीमान्‌ और विभास। 
तांड्य ब्राह्मण में भी सात सूयां का वर्णन मिलता है। सम्भवतः यह सात महासूर्य हैं अतः सात 
सौरमण्डलों का ज्ञान होता है। “यस्मिन्‌ सूर्या अर्पिता: सप्त साकम्‌।”? 


ऋग्वेद के अन्य मन्त्र के अनुसार “सूर्य? एक ही है। दो, सात, बारह या अनेक नहीं हैं। 
इस विषय में- 


“एक एवाग्निर्बहुधा समिद्ध एकः सूर्यो विश्वमनु प्रभूतः। 
एकैवोषाः सर्वमिदं वि भात्येकं वा इदं वि बभूव सर्वम्‌॥*” 


इसका अभिप्राय यह है कि सूर्य एक ही है जो विश्व का प्रभु है। एक ही उषा है जो 
विश्व को प्रकाशित करती है। सूर्योदय के पूर्व होने वाले संधि प्रकाश को उषा कहते हैं। इस प्रकार 


तै. सं. ३.४.११ 
क्र. ९.११४.३ 
अ. १३.३.१० 
क्र. ८.५८.२ 
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वेदों में भौतिक विज्ञान के आधार पर ' सूर्य'.... ८९ 
सूर्य और उषा एक-एक ही हैं। 
सूर्य में सोम- 


अथर्ववेद में वर्णन मिलता है कि सूर्य ऊर्जा का मूल आधार सोम (हाइड्रोजन) है। अर्थात्‌ 
सोम से सूर्य को शक्ति मिलती है-“सोमेन-आदित्या बलिनः।”* 


यजुर्वेद के अनुसार सूर्य में दो तत्व हैं। 'अपां रसम्‌? जल का सार भाग, जो ऊर्जा के रूप 
में है। 'उद्वयस' शब्द गैस या ऊर्जारूप का बोधक है। जल का यह सार भाग हाइड्रोजन है। ' अपां 
रस: ' हाइड्रोजन हेतु प्रयुक्त है। ' अपां रहस्य यो रसः' के अनुसार जल के सारभाग का सारभाग। 
जल का सारभाग हाइड्रोजन है और उसका सारभाग हीलियम (6000) है। 'सूर्ये सन्तं समाहितम्‌' 
के अनुसार दोनों तत्व सूर्य में हैं- 


“अपां रसमुद्वयसं, सूर्ये सन्तं समाहितम्‌। 
अपां रस यो रसस्तं वो गृहणाम्युत्तमम्‌॥”? 


आधुनिक विज्ञान के अनुसार भी सूर्य में ९० प्रतिशत हाइड्रोजन है, ८ प्रतिशत हीलियम 
और १ प्रतिशत अन्य द्रव्य। सूर्य की सतह का तापमान ६ हजार डिग्री सेन्टिग्रेड और अन्दर के 
हिस्से का तापमान लगभग २ करोड़ ३० लाख सेन्टिग्रेड है। इस आन्तरिक ताप के कारण हाइड्रोजन 
हीलियम के रूप में परिवर्तित हो जाती है, इसे विज्ञान की भाषा में Thormo-nuclear Reactions 
कहा जाता है। गैसों के इन परिवर्तनों अर्थात्‌ रूपान्तरणों के कारण सूर्य को निरन्तर विशाल ऊर्जा 
५० लाख टन द्रव्यमान की आवश्यकता होती है। 


ऋतुओं का कारण सूर्य-ऋग्वेद में उल्लेख मिलता है कि सूर्य ऋतुओं का नियमन 
करके क्रमशः पृथ्वी की पूर्वादि दिशाओं का निर्माण करता है। ऋतुओं का उत्पादक सूर्य है अर्थात्‌ 
सूर्य के कारण ही ऋतुओं की सत्ता है। 


“पूर्वामनु प्र दिशं पार्थिवानामृतून्‌ प्रशासद्विदधावनुष्ठु। ”? 


वायु का कारण सूर्य-होता सविता के लिए याज्या कहता है। सविता का यजन करने से 
उत्तर से पश्चिम की ओर बहुत वायु चलती है क्योंकि वह सविता से उत्पन्न होकर बहती है- 


अ. १४.१.२ 
यजु. ९.३ 

क्र. १.९५.२ 
ऐ. ब्रा. २.७ 
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९० शोध-प्रभा 


“सवितारं यजति यत्सवितारं यजति तस्मादुत्तरतः पश्चादयम्‌। 
भूयिष्ठं पवमान: पवते सवितृप्रसूतो होष एतत्पवते॥”” 


सूर्य की हजारों रश्मियाँ-ब्राह्मण ग्रन्थों में सूर्य की रश्मियों का सूक्ष्म विश्लेषण करते 
हुए कहा गया है कि सूर्य की किरणें १०, ३६० या १०० हैं। शतपथ ब्राह्मण में सूर्य की १०० और 
३६० रश्मियों का वर्णन तथा ऋग्वेद और जैमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मण में सूर्य की एक सहस्र (१०००) 
किरणों का उल्लेख प्राप्त होता है- 


(क) स एव (आदित्यः) एकशतविध:, तस्य रश्मयः शतं विधाः। 
(ख ) षष्ठिश्च ह वै त्रीणि शतानि आदित्यस्य रश्मयः।, 
(ग) सहस्रं हैत आदित्यस्य रश्मयः। 
(घ) हरयः शता दशा 
सूर्य की सात रंग की किरणें- 


ऋगवेद और अथर्ववेद में सूर्य की सात किरणों को सप्तरश्मि, सप्ताश्व, सप्तसप्ति 
आदि शब्दों द्वारा अभिव्यक्त किया गया है। इन सूर्य की किरणों का गुण पदार्थों को फैलाना उन्हें 
नरम बनाना या द्रवित करना है। अथर्ववेद के अनुसार सूर्य की सात किरणें हैं और इनके कारण 
ही वर्षा होती है-“अव दिवस्तारयन्ति सप्त सूर्यस्य रश्मय:। आपः समुद्रिया धाराः।”? “अमी 
ये सप्तरश्मयः” और “सूर्यस्य सप्त रश्मिभिः” आदि मन्त्रों में सूर्य की सात रश्मियों का स्पष्ट 
उल्लेख है। ऋग्वेद का ऋषि जब ““सप्तयुञ्जन्ति रथमेकचक्रमेको '' मन्त्र के द्वारा सूर्य के रथ 
को खींचने वाले घोडे की ओर संकेत करता है, तब उसका मुख्य उद्देश्य, ध्येय सूर्य किरणों के 
सप्तरंगी होने की ओर ही आकृष्ट करता है। क्योंकि यहाँ सूर्य की सप्तरंगी किरणों को सात घोड़े 
कहा गया है। अथर्ववेद के अनुसार सूर्य किरणें बहुत तीव्र गति से चलती हैं-““सूर्यस्य रश्मयः 
परापतन्ति-आशुमत्‌''२। इन सात किरणों का वैज्ञानिक दृष्टि से बहुत महत्त्व है। प्रत्येक किरण 
का अलग-अलग प्रभाव है। ये किरणें संसार के सभी पदार्थो को रंग-रूप देती हैं तथा अनेक प्रकार 
से विभिन्न रोगों को नष्ट करती हैं। कृषि की उपज को घटाने तथा बढ़ाने में यह पूर्णतया सहायक 
होती हैं। इन तरंगों की लम्बाई (\॥४०-।०१९१) और आवृत्ति (रr०१७९००) भी अलग-अलग हैं 
इन तरंगों का संक्षिप्त विवरण- 


१. (क) श. ब्रा. १०.२.४.३ (ख) श. ब्रा. १०.५.४.४. (ग) जै. उप. १.४४.५ (घ) क्र. ६.४७.१८ 
२. अ. ७.१०७.१ 
३. अ. ६.१०५.३ 
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वेदों में भौतिक विज्ञान के आधार पर 'सूर्य'.... ९१ 


नाम 
बैंगनी (Violet) 
नीली (70820) 
आसमानी (छाप०) 
हरी (Green) 
पीली (yellow) 
नारंगी (Oran९) 


लाल (R९4) 


प्रभाव 
शीतल, लाल कणों की वर्धक, क्षय रोग नाशक। 
पित्तज रोगों की नाशक, पौष्टिक, शीतल। 
पित्तज रोगों की नाशक, ज्वरनाशक, शीतल। 
रक्तशोधक, समशीतोष्ण तथा वातज रोगों की नाशक। 
हृदय एवं उद्रोग नाशक, कफज रोगों को नाशक तथा उष्ण। 
मानसिक शक्तिवर्धक, कफज रोगों को नाशक, उष्ण। 


अति उष्ण, उत्तेजक, कफज एवं जलीय रोगों की नाशक, 
केवल मालिश हेतु। 


मूल रंग तीन-मूल रंग लाल, पीला और नीला तीन ही होते हैं। शेष रंग इनके मिश्रण 


से बनते हैं। जैसे- 


लाल + नीला = बैंगनी 


नीला + सफेद = आसमानी 


नीला + पीला = हरा 


लाल + पीला = नारंगी 


इस प्रकार सूर्य की सात रंग की किरणों को तीन परिवारों में विभक्त किया जाता है। 
२. लाल, पीला, नारंगी १. हरा ३. नीला, आसमानी और बैंगनी। 


सूर्य की किरणों से विद्युत प्रवाह-ऋग्वेद में वर्णन है कि सूर्य कि किरणों के साथ 
मित्र और वरुण एक ही रथ पर चलते हैं। मित्र शब्द धनात्मक आवेश और वरुण ऋणात्मक आवेश 
के लिए है। इनसे ही विद्युत चुम्बकीय तरंगे (Electro-Me९natic wa४९५) प्रवाहित होती 
हैं।-““मित्रावरुणा -रथर्यतः साक सूर्यस्य रश्मिभिः'॥१ ये तरंगे बिना किसी सहारे के आकाश 
में विचरण करती हैं। प्रकाश तरंगें एक ही हैं। परन्तु उनमें आवृत्ति और दैर्घ्य के आधार पर अन्तर 


आ जाता है। 


कॉस्मिक किरणें-ये ब्रह्मांडीय अतिसूक्ष्म किरणें हैं। 


१. ऋ. ८.१०१.१ 
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९२ शोध-प्रभा 
गामा किरणें-ये रेडियम से प्राप्त होती हैं। 
एक्सरे (%-7३५)-ये धातुओं को भी पार कर जाती हैं। 
पराबैंगनी किरणें (ए["a-५।०।९६7३५४)-ये अदृश्य किरणें हैं। 


इसके अतिरिक्त अवरक्त तरगें, सूक्ष्म तरंगे, रेडियो तरंगें आदि अदृश्य तरंगें हैं तथा बैंगनी 
आदि सात किरणें दृश्य हैं। 


सूर्य की किरणें पदार्थो को वर्ण देती हैं-अथर्ववेद में वर्णन है कि सूर्य की किरणें 
सभी पदार्थो को रूप-रंग देती हैं। अर्थात्‌ सात रंग की किरणें सात रंगों को उत्पन्न करती हैं। ये 
सभी किरणें मूलतः मुख्य तीन रूपों में हैं-उच्च (गहरा), मध्य और हल्का इस प्रकार ये किरणें 
७५३१२ प्रकार की होती हैं। वेद में इनको 'त्रिषप्ता' कहा गया है-““ये “त्रिषप्ताः परियन्ति 
विश्वा रूपाणि बिभ्रतः ''१। विश्व रूपाणि जनयन्‌ युवा कवि: '”। इन रंगों के मिश्रण से अन्य 
बहुत से रंग बन जाते हैं। इस प्रकार से निःसंकोच संसार की सभी वस्तुओं को रंग रूप देने वाला 
सूर्य है। 

इन्द्र धनुष का निर्माण-आचार्य वराहमिहिर ने बृहत्संहिता में इन्द्रधनुष के निर्माण की 
प्रक्रिया दी है कि किस प्रकार सूर्य की सात रंग की किरणें इन्द्रधनुष बनाती हैं- 


“सूर्यस्य विविधवर्णाः पवनेन विघट्टिताः कराः साभ्रे)? 
वियति धनुः संस्थाना ये दृश्यन्ते तदिन्द्रधनुः॥'' 
अर्थात्‌ सूर्य की विविध रंग वाली किरणें जब मेघयुक्त आकाश में वायु से टकराकर 
छिटकती हैं, तब धनुष का रूप धारण करती हैं। इसे इन्द्रधनुष कहते हैं। 


सूर्य की परिधि-ऋग्वेद में वर्णन मिलता है कि इन्द्र ने सूर्य की परिधि का चारों ओर 
से दर्शन किया है। यह अपने आप में एक वैज्ञानिक चमत्कार है क्यों कि ऐसा योगदूष्टि से ही 
सम्भव हो सकता है, अन्यथा यह असंभव कार्य है-“'इन्द्रः--परि सूर्यस्य परिधीरपश्यत्‌'” 


सूर्य के चारों ओर गैस-ऋग्वेद में वर्णन मिलता है कि सूर्य के चारों ओर दूर-दूर तक 
शक्तिशाली, विशाल गैस (धूम) फैली हुई है। शक्तिशाली गैस के लिए “शकमयं धूमम्‌' अर्थात्‌ 


१ अ. १.१.१ 

२. अ. १३.१.११ 

३. बृ. सं. अ. ३५, श्लो. १ 
ही: क्र. १०.१३९.४ 

५, ऋ. १.१६४.४३ 
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वेदों में भौतिक विज्ञान के आधार पर 'सूर्य'.... ९३ 


महाशक्तियुक्त धूम शब्द का प्रयोग है- 
““शकमयं धूममारादपश्यं, विषूवता पर एनावरेण।' “ 
सूर्य में धब्बे-ऋग्वेद में वर्णन मिलता है कि सूर्यमण्डल में धब्बे हैं। मंत्र का कथन हे 
कि सूर्य का चक्षू (मंडल, घेरा) रजस्‌ (धूल, धब्बे) से युक्त होकर विचरण करता है- 


““सूर्यस्य चक्षू रजसैत्यावृतम्‌।' १ 
सूर्य में अक्षय धन-वेदों के अनुसार सूर्य और जल दोनों में अक्षय धन विद्यमान है। सूर्य 
सारे संसार को भोजन देता है अर्थात्‌ सूर्य की ऊर्जा से ही उत्तम कृषि और अन्न होता है- 


“अप्सु सूर्य महद्‌ धनम्‌|''* 
सूर्योदयास्त-सूर्य न कभी उदय होता है और न कभी अस्त होता है। उदयास्त केवल 
व्यवहार के लिए है। सूर्य अपने स्थान पर सदा ज्योतिर्मय अर्थात्‌ प्रकाशित रहता है तथा सदा प्रकाश 
देता है। पृथ्वी की परिक्रमा के कारण ही उदयास्त या रात्रि और दिन होते हे-(क) स वा एष 
( आदित्यः) न कदाचनास्तमेति, नोदेति। (ख ) स वा एष ( आदित्य: ) नः कदाचनास्तमयेति 
नोदयति।रे 


सूर्य चन्द्र का परिवेष-सूर्य और चन्द्रमा के चारों ओर मंडलाकार जो घेरा बनता है, उसे 
परिवेष कहते हैं। यह कैसे बनता हे, इसकी प्रक्रिया बताई है कि सूर्य और चन्द्रमा की किरणें हल्के 
मेघयुक्त आकाश में वायु के प्रवेश के कारण छिटककर मंडलाकार (गोल घेरे के रूप में) और नाना 
वर्णो में दिखाई पड़ती हैं, इसी को परिवेष कहते हैं।* 


प्रकाश की गति-सूर्य के प्रकाश की गति के विषय में वेदों में अनेक मंत्र उद्धृत हैं। 
प्रकाश गति के विषय में आचार्य सायण ने लिखा है- 


““योजनानां सहस्त्रे द्वे, द्वे शते द्वे च योजने। 
एकेन निमिषार्धेन, क्रममाण नमोऽस्तु तत इति। (५ 


अर्थात्‌ हे सूर्य, तुम्हारी गति आधे निमेष में दो हजार दो सौ दो योजन है। शब्दकोषों के 
आधार पर एक योजन का मान ९ मील के समान है। अत: इसके अनुसार प्रकाश की गति 
२.८६.४२३ मील से कुछ अधिक प्रति सेकेण्ड होती है, जो कि आधुनिक विज्ञान द्वारा प्रदत्त प्रति 


क्र. १.१६४.१४ 

क्र. ८.६८.९ 

(क) ऐ. ब्रा. ३.४४ (ख) गो. ब्रा. ४.१० 
बृ. सं. अ. ३४, श्लो. १ 

क्र. १.५०.४ 
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९४ शोध-प्रभा 


सेकेण्ड २,८६,१८२ मील से पूर्ण रूपेण साम्य रखती है। पृथ्वी से सूर्य की दूरी लगभग ९ करोड़ 
२४ लाख ६ हजार मील या २४ करोड़ ९६ लाख किलोमीटर है। अत: सूर्य की किरणें लगभग 
८ मिन्ट २० सेकेण्ड में पृथ्वी पर आती हैं। 


सूर्य वर्षा का कारण-यजुर्वेद और अथर्ववेद में उल्लेख है कि सूर्य की किरणें समुद्र 
से जल को भाप के रूप में ऊपर ले जाती हैं और भूमि पर वर्षा करती हैं। सूर्य की किरणों को 
वृष्टिवनि, वृष्टिदाता या वृष्टिकर्ता भी कहते हैं-(क ) सूर्यस्य रश्मये वृष्टिवनये। (ख) अव 
दिवस्तारयन्ति सप्त सूर्यस्य रश्मय:'। 


सूर्य ग्रहण-ऋग्वेद और ब्राह्मण ग्रन्थों में सूर्य ग्रहण से सम्बद्ध में पर्याप्त जानकारी अनेक 
स्थानों पर मिलती है। ऋग्वेद के अनुसार सूर्य ग्रहण में स्वर्भानु (राहु) सूर्य को अपने अन्धकार 
से ढक लेता है अर्थात्‌ पृथ्वी और सूर्य के बीच में चन्द्रमा के आ जाने पर ही सूर्यग्रहण होता है। 
यह स्थिति अमावस्या को होती है-“यत्‌ त्वा सूर्य स्वर्भानुः तमसाविध्यदासुर:''९। यही भाव 
ऋग्वेद की ५.४०.६ और ५.४०.९ ऋचाओं में भी दिया गया है। 


सूर्य और पृथ्वी घूमते हैं-यजुर्वेद का कथन है कि सूर्य और पृथ्वी सदा चक्कर काटते 
हैं अर्थात घूमते हैं। पृथ्वी सूर्य का चक्कर काटती है तो सूर्य अपनी धुरी (कक्षा) पर घूमता है। इसी 
प्रकार यह सारा संसार गतिशील है अर्थात्‌ घूमता है-““समाववर्ति पृथिवी समुषाः समु सूर्यः। समु 
विश्वमिदं जगत्‌'”। ऋग्वेद में इस सम्बन्ध में लिखा है कि सूर्य, सौर चक्र (सौरमण्डल) को 
घुमाता है-**अवर्तयत्‌ सूर्यो न चक्रम्‌”। इसके अतिरिक्त वर्ष चक्र, नक्षत्र मण्डल, अहोरात्र चक्र 
आदि घूमने के भी पर्याप्त प्रमाण उपलब्ध हैं। यथा-““चित्राणि साकं दिवि रोचनानि सरीसृपाणि 
भुवने जवानि'"। पृथ्वी सूर्य की प्रदक्षिणा करती है। ऋग्वेद के अनुसार पृथ्वी (क्षाः) सूर्य (शुष्ण) 
के चारों ओर प्रदक्षिणा करती है। यजुर्वेद के अनुसार, यह पृथ्वी (गौः) अन्तरिक्षरूपी मां के सामने 
रहती हुई पितारूपी सूर्य की परिक्रमा करती हे। (क) क्षा:........ शुष्णं परि प्रदक्षिणित्‌। ( ख ) आयं 
गौः पृश्निरक्रमीदसदन्‌ मातरं पुरः। पितरं च प्रयन्त्स्वः। ज्योतिष शास्त्र के अनुसार भी पृथ्वी चलती 
है। आचार्य आर्यभट ने अपनी “आर्यभटीय” नामक पुस्तक में लिखा है कि एक प्राण के बराबर 


. (क) यजु. ३८.६ (ख) अ. ७.१०७.१ 
क्र. ५.४०.५ 

यजु. २०.१३ 

ऋ. २.११.२० 

अ. १९.७.१ 

(क) ऋ. १०.२२.१४ (ख) ऋ. १०.१८९.१ 
आ.द.गी. श्लो. ४ 
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समय में पृथ्वी एक कला घूमती हे-“प्राणेनेति कलां भू:।”* एक प्राण या सांस चार सेकेण्ड 
का होता है। इस प्रकार एक दिन में १२,६०० प्राण हुए और पृथ्वी एक प्राण में एक कला घूमती 
हुई १४ घंटे में एक चक्कर अर्थात्‌ ३६० अंश पूरा कर लेती है। इसी के समर्थन में सिद्धान्तशेखर 
के भाष्यकार “मक्कीभट्ट” ने लिखा है कि पृथ्वी पश्चिम से पूर्व की ओर घूमती है-“भूमिः 
प्राङमुखी भ्रमति”। 


आकर्षण शक्ति-भारतीय संस्कृति के संरक्षक वेदों में “आकर्षण शक्ति” का अनेक 
मन्त्रों में वर्णन मिलता है।-“आ कृष्णेन रजसा वर्तमानो निवेशयन्नमृतं मर्त्यञ्च। हिरण्ययेन 
सविता रथेना देवो याति भुवनानि पश्यन्‌।”' जैसे-“ सूर्य द्युलोक का धारक-द्युलोक में 
व्यवस्थित नक्षत्रादि सभी सूर्य की आकर्षण शक्ति के कारण टिके या रुके हुए हैं क्योंकि आकाश 
में कहीं कोई अवलम्बन नहीं है-(क ) सूर्येण उत्तभिता द्य: (ख) अस्कम्भने सविता 
द्यामदृहत्‌।' 


सूर्य द्वारा पृथिवी का आकर्षण-ऋग्वेद में वर्णन मिलता है कि सूर्य ने अपनी आकर्षण 
शक्ति द्वारा पृथ्वी को रोका हुआ है। अतः पृथ्वी गिर नहीं पाती। मन्त्र में आकर्षण शक्ति के लिए 
'यंत्र' शब्द प्रयुक्त हुआ है। इस यन्त्र शब्द का अर्थ नियन्त्रण करने वाली शक्ति है- 


“सविता यन्त्रैः पृथिवीम्‌ अरम्णात्‌।”? यजुर्वेद के अनुसार सूर्य ने अपनी किरणों की 
आकर्षण शक्ति से पृथ्वी को चारों ओर से रोका हुआ है। इतना ही नहीं अपितु पूरे द्यावा पृथ्वी 
को उसने अपनी आकर्षण शक्ति से रोका हुआ है- “व्यस्कम्ना रोदसी विष्णवेते, दाधर्त्थ 
पृथिवीमभितो मयूखैः” ऋग्वेद के एक अन्य मंत्र के अनुसार सूर्य अपनी आकर्षण शक्ति से 
भूमि को रोके हुए है-“चकृषे भूमिम्‌” इस आकर्षण शक्ति ने द्युलोक, पृथ्वी, अन्तरिक्ष और 
नक्षत्रों आदि को रोका हुआ है- “स्वर्णरम्‌ अन्तरिक्षाणि रोचना, द्यावाभूमी पृथिवीं स्कम्भुरोजसा ”*। 
मंत्र में आकर्षण शक्ति के लिए ओजस्‌ (तेज, \€९॥९।८ P०७९7) शब्द दिया गया है। 


परमाणुओं में आकर्षण शक्ति-प्रत्येक परमाणु में अपनी-अपनी आकर्षण शक्ति होती 
है। अतः प्रत्येक परमाणु दूसरे परमाणु को अपनी ओर खींचता है। ऋग्वेद में इसी बात को स्पष्ट 
किया गया है-“एको अन्यत्‌-चकृषे विश्वामानुषक्‌”*। 


यजु. ३३.४३ 
(क) ऋ. १०.८५.१ (ख) ऋ. १०.१४९.१ 
ऋ. १०.१४९.१ 

यजु. ५.१६ 

ऋ. १.५२.१२ 

क्र. १०.६५.४ 

ऋ. १.५२.१४ 
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९६ शोध-प्रभा 


सूर्य और पृथ्वी दोनों में आकर्षण शक्ति-ऋग्वेद और यजुर्वेद में उल्लेख मिलता है 
कि सूर्य अपनी आकर्षण शक्ति से पृथ्वी को रोके हुए है। अर्थात्‌ सूर्य पृथ्वी को अपनी ओर खींचे 
हुए है। ऋग्वेद के एक अन्य मन्त्रानुसार सूर्य और पृथ्वी दोनों में आकर्षण से पृथ्वी निराधार 
आकाश में ठहरी हुई है। यह “एको अन्यत्‌-चकृषे विश्वामानुषक्‌” इस मंत्र से स्पष्ट है। इसी 
सन्दर्भ में भास्कराचार्य ने सिद्धान्त शिरोमणि में कहा-“आकृष्टिशक्तिश्च मही तया यत्‌ खस्थं 
गुरु स्वाभिमुखं स्वशक्त्या। आकृष्यते तत्पततीव भाति समे समन्तात्‌ क्व पतत्वियं खे॥”* 


सूर्य में प्राण और अपान शक्तियाँ-वेदों में उल्लेख मिलता है कि सूर्य में अपान 
(हाइड्रोजन) और प्राण (ऑक्सीजन) दोनों शक्तियाँ विद्यमान हैं। सूर्य हाइड्रोजन को जलाता है और 
उससे ऑक्सीजन को देता है। सूर्य की ऊष्मा का रहस्य प्राण और अपान का निरंतर परिवर्तन, अर्थात्‌ 
प्राण से अपान, अपान से प्राण इस क्रम की आवृत्ति होती है। सूर्य संसार को प्राणशक्ति अर्थात्‌ 
ऑक्सीजन देता है और अपान अर्थात्‌ कार्बनडाइऑक्साइड, प्रदूषण को समाप्त करता है। इसके 
अतिरिक्त दृष्ट और अदृष्ट सभी प्रकार के प्रदूषणकारक कृमियों को नष्ट करता है।* 


सौर ऊर्जा-वेदों में सौर ऊर्जा से सम्बन्धित पर्याप्त जानकारी उपलब्ध है। 


सूर्य ऊर्जा का स्रोत-अथर्ववेद के एक मंत्रानुसार सूर्य समस्त ऊर्जा (£१९९४) का स्रोत 
है। वही ऊर्जा का स्वामी है। इसका अभिप्राय यह है कि हमें सभी प्रकार की ऊर्जा सूर्य से ही 
प्राप्त होती है। अर्थात्‌ ऊर्जा का अन्तिम आश्रय सूर्य ही हे-“सविता प्रसवानाम्‌ अधिपतिः।”? 


अथर्ववेद के अन्य मंत्र के अनुसार विराट्‌ ब्रह्म ऊर्जा के रूप में है सबसे पहले यह ऊर्जा 
सूर्य को प्राप्त हुई। देवों ने उस ऊर्जा का दोहन करके सौर ऊर्जा प्राप्त की है- 


“तां देवः सविताधोक, ताम्‌ ऊर्जाम्‌ एवाधोक्‌।”* 


सूर्य से ऊर्जा का दोहन-ऋग्वेद और यजुर्वेद में वर्णन मिलता है कि सूर्य से ऊर्जा का 
दोहन त्रित ने किया। इस त्रित में तीन देवता हैं-इन्द्र, गन्धर्व और वसु। इन्द्र ने ऊर्जा का सर्वप्रथम 
ज्ञान प्राप्त किया, गन्धर्वो ने इसका परीक्षण किया और वसुओं ने इसको मूर्तरूप दिया। वसु भौतिक 
विज्ञान के विशेषज्ञ हैं। इस प्रकार सौर ऊर्जा के सफल आविष्कार का श्रेय त्रित (इन्द्र, गन्धर्व और 
वसु) को है- 


१. सि.शि.भुःश्लो. ६ 

२. यजु. ३.७ 

३. अ. ५.२४.१ 

डू अ. ८.१०.३ 

५ क्र. १,१६३.२ यजु. २९.१३ 
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वेदों में भौतिक विज्ञान के आधार पर 'सूर्य'.... ९७ 


“त्रित एनमायुनगिन्द्र एणं प्रथमो अध्यतिष्ठत्‌। 
गन्धर्वो अस्य रशनामगृभ्णात्‌, सूरादश्वं वसवो निरतष्ट” 


सूर्य से सात प्रकार की ऊर्जा प्राप्त करना-ऋग्वेद के एक मंत्र में स्पष्ट रूप से वर्णित 
है कि सूर्य की सात प्रकार की किरणों से सात प्रकार की ऊर्जा को प्राप्त किया जा सकता है। 
इस ऊर्जा से अन्न और शक्ति दोनों प्राप्त हो सकती है। इस मंत्र से स्पष्ट है कि सौर ऊर्जा का 
उपयोग कृषि और उद्योग दोनों के लिए हो सकता है। यदि सौर ऊर्जा से कृषि होने लगे तो देश 
की बहुत बड़ी समस्या हल हो जाएगी और उद्योगों में सौर ऊर्जा के प्रयोग से अद्भुत क्रान्ति हो 
सकेगी- 


“अधुक्षत्‌ पिप्युषीमिषमूर्ज सप्तपदीमरिः। 
सूर्यस्य सप्त रश्मिभिः।”* 


सौर ऊर्जा के आविष्कारक-ऋग्वेद के एक अन्य वर्णन के अनुसार परमात्मा ने सूर्य 
में ऊर्जा का खजाना रखा है। ऋषियों ने ऊर्जा (घर्म, ऊष्मा) को निकाला और प्रयोग किया। सौर 
ऊर्जा को निकालने का और प्रयोग करने का श्रेय वशिष्ठ, वशिष्ठ-पुत्रों एवं भरद्वाज ऋषि के 
वंशजों को है। ये इन मन्त्रों के ऋषि हैं- 


(क) आ सूर्याद्‌ अभरन्‌ घर्ममेते। 
(ख) स शेवधिं नि दधिषे विवस्वति।' 


उपर्युक्त वेदों में भौतिक विज्ञान के आधार पर 'सूर्य' के समीक्षणात्मक एवं विश्लेषणात्मक 
उल्लेख को देखते हुए जो तथ्य ज्ञात होते हैं, प्रायशः उन्हीं तथ्यों को आधुनिक भौतिक विज्ञान 
हमारे समक्ष समुपस्थापित करता है। अतः निःसंकोच भावेन कह सकते हैं कि आधुनिक विज्ञान 
प्राचीनतम विश्व प्रसिद्ध शास्त्र-मुकुटमणि वेदों की ही उपज है। इसलिए मनु का “सर्वज्ञानमयो हि 
सः” वचन सार्वभौमेन सत्य और प्रामाणिक सिद्ध होता है। आचार्य यास्क के अनुसार यद्यपि वेदों 
का गूढ एवं रहस्यात्मक ज्ञान प्राप्त करना एक दुरुह और कठिन कार्य है-“न ह्येषु प्रत्यक्षमस्ति 
अनृषेरतपसो वा।” परन्तु फिर भी इस लोकोपयोगी शास्त्र को जन-जन तक पहुँचाने हेतु भारत 


७ 


सरकार द्वारा सञ्चालित विभिन्न संस्थाएँ “अहर्निशं सेवामहे” की भावना से संलग्न है। 


ऊँ पूर्णमद: पूर्णमिदं पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते। 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते॥ 
ऊँ शान्तिः। शान्ति:। शान्ति:॥ 


९. ऋ. ८.७२.१६ 
२. (क) क्र. १०.१८१.३ (ख) क्र. २.१३.६ 
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वेद न केवल भारतीय साहित्य की प्राचीनतम ग्रन्थ हैं। अपितु विश्व वांड्मय का 
प्रतिनिधित्व करने वाले मूर्धन्य ग्रन्थ हैं, जिसमें आर्यो का धार्मिक, आर्थिक, सांस्कृतिक, राजनैतिक, 
भौगोलिक आदि विविध पक्षों का सुन्दर चित्रण प्राप्त होता है | उत्तर वैदिक काल के इतिहास 
की जानकारी के स्रोत वेदों के आधार पर विकसित ग्रन्थ-ब्राह्मण, आरण्यक तथा उपनिषद्‌ हैं | 
शतपथ ब्राह्मण शुक्ल यजुर्वेद का ब्राह्मण है | शुक्लयजुर्वेद की दो शाखाएं-काण्व एवं माध्यदिन 
उपलब्ध हैं।' इन दोनों शाखाओं के अलग-अलग ब्राह्मण ग्रन्थ हैं। इन दोनों ब्राह्मण में 
काण्डगत विषयों में अन्तर है। काण्व शतपथ ब्राह्मण में 47 काण्ड, 404 अध्याय, 435 ब्राह्मण 
और 6809 कडिकायें हैं तथा माध्यन्दिन ब्राह्मण में 44 काण्ड, 400 अध्याय, 438 ब्राह्मण तथा 
7624 कंडिकायें हैं | 

ऋग्वेद में वर्णित भौगोलिक कारकों में सात प्रधान नदियाँ सिन्धु, वितस्ता, असिक्नी, 
परूष्णी, विपाशा, शुतुद्रि, सरस्वती काफी महत्वपूर्ण हें | शतपथ ब्राह्मण से हमें सरस्वती नदी से 
पूर्व दिशा के भौगोलिक क्षेत्र का वर्णन मिलता, जिसमें यमुना-गंगा, सदानीरा नदियों के घाटी 
का क्षेत्र है। ऋग्वैदिकः भौगोलिक क्षेत्र 70° पूर्वी देशान्तर से 78 पूर्वी देशान्तर तक था तथा 
शतपथ ब्राह्मण से भौगोलिक क्षेत्र 78 पूर्वी देशान्तर से 87” पूर्वी देशान्तर की चर्चा मिलती है | 
जो सरस्वती नदी घाटी से मध्य गंगा नदी घाटी के बीच का क्षेत्र है। 


शतपथ ब्राह्मण से विदेघ माथव अपने पुरोहित गौतम रहूगण के साथ सरस्वती नदी 
से चलकर सदानीरा नदी के तट पर पहुंचने तथा वहां पर राज्य स्थापित करने का विवरण 
मिलता है। जहाँ पर मिथि वंश की स्थापना हुई जो आगे चलकर जनक वंश (विदेह) के नाम 


4... मिश्र, युगल किशोर (2004) माध्यन्दिन शतपथब्राह्मणम्‌, वाराणसी, पृ0 26-27 
2. द्विवेदी, कैलाशनाथ (4984) ऋग्वैदिक भूगोल, कानपुर, पृ0 348 
भातपथ ब्राह्मण 4.4.4.40. (पूर्वोक्त, माध्यदिन भातपथ ब्राह्मण, पृ0 236-44) 
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से जाना जाता है। शतपथ ब्राह्मण में जनक वंश के अन्य राजाओं का नाम नहीं दिया गया है, 
इससे प्रतीत होता है कि शतपथ ब्राह्मण का काल जनक वंश के संस्थापक के काल का 
समकालीन है। 


भारतीय परम्परा में एक मान्यता है कि देवयुग का अंत एक भीषण प्रलय के साथ हुआ | 
इसमें मनु का कबीला बच गया। मनु के समय से नया युग प्रारम्भ हुआ, जिसमें सत्ययुग, 
त्रेतायुग और द्वापर युग का काल आता है। पार्जिटर' ने सत्ययुग में राजाओं की 40 पीढ़ियां 
माना है। एक राजा का शासन काल औसतन 20 वर्ष का माना है, अतः सत्ययुग का समय 40 
४ 20 = 800 वर्ष का माना है | इस कारण वे सत्ययुग की तिथि निर्धारण 3500 ई0पू0 से 2700 
ई0पू0 माना है | त्रेतायुग में पार्जिटर ने राजाओं के 25 पीढ़ियरों को माना है, त्रेताकाल 25 % 
20 = 500 वर्षों का माना है, अतः 2700 ई0 पू0 से 2200 ई0 पू0 का माना हे | पार्जिटर ने द्वापर 
युग में राजाओं के 30 पीढ़ियाँ माना उसके अनुसार द्वापर का काल 30 ४ 20 = 600 वर्षो का 
माना है | इस प्रकार द्वापर युग को 2200 ई0 पू0 से 4600 ई0पू0 का माना है। अतः पार्टिजर 
की व्याख्या के आधार जनक वंश के संस्थापक मिथि तथा सीता के पिता जनक (रामायण 
कालीन) के बीच लगभग 62 पीढ़ियों का अन्तर है। सीता-राम के काल के बाद द्वापर युग 
प्रारम्भ हुआ है | अतः इस आधार पर शतपथ ब्राह्मण का काल 2200 + 4240 (62 ४ 20 वर्ष) 
= 3440 ई0पू0 का होना चाहिए | 


एक अन्य परम्परा के अनुसार रामयुग महाभारत युग से 500 वर्ष पूर्व माना जाता है | 
बौधायन ग्रह्मसूत्र में विष्णुसहस्रनाम का उल्लेख है और श्रीमदभगवद्गीता का एक श्लोक भी 
प्रमाण में उद्धत है। सुविदित है कि गीता महाभारत का अंग है | बौधायन धर्मसूत्र' में महाभारत 
के ययाति-उपाख्यान का एक श्लोक उपलब्ध होता है | महाकवि भास का स्थितिकाल प्रायः 
450 ई0पू0 है | महर्षि पाणिनि के व्याकरण सूत्र ग्रन्थ 'अष्टाध्यायी' में महाभारत और महाभारत 
के कतिपय पात्रों का उल्लेख किया गया है |" पाणिनि का काल ईसा पूर्व पाँचवीं शताब्दी माना 


4... पार्जिटर, एफ0 ई0 (922) ऐंशियंट इण्डियन हिस्टॉरिकल ट्रेडिशन, रिप्रिन्ट 4972, वाराणसी, पृ0 
444-49 

2. बौधायन गृह्यसूत्र- 3.4.4 

श्रीमद्वगवद्गीता-9.2.6 

पत्रं पुष्पं फलं तोयं यो मे भक्त्या प्रयच्छति | 

तदहं भक्त्युषहृतमश्नामि प्रयतात्मनः | | 

बौधायन धर्मसूत्र - 2.2.26 

आदिपर्व-78.40 

कृष्णामाचार्य, एम. : ए हिस्ट्री ऑफ क्लैसिकल संस्कृत लिटरेचर, पृ0 559 

अग्रवाल, वासुदेवशरण, पाणिनिकालीन भारत वर्ष, पृ0 467-480 


Noo > 
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जाता है।' महाभारत के शान्तिपर्व में जहां विष्णु के अवतारों का वर्णन है, वहाँ दशावतारों में बुद्ध 
की गणना नहीं की गई हैं। इससे प्रतीत होता है कि महाभारत की रचना बुद्ध-काल के पूर्व ही 
हो चुकी थी। 

कोलब्रुक ने ज्योतिर्गणना के आधार पर व्यास द्वारा वेदों को चतुर्धी विभक्त किए जाने 
की घटना को ईसा पूर्व चौदहवीं शताब्दी माना है। इससे प्रतीत होता है कि महाभारत का युद्ध 
43-44 शताब्दी ईसा पूर्व हुआ था | इतिहासकार आर0 सी0 दत्त ने महाभारत युद्ध का समय 
ईसा पूर्व तेरहवीं भाताब्दी माना है।' फर्गुसन ने भी महाभारत युद्ध का काल तेरहवीं शताब्दी ई0 
पू0 माना है। आर0 शास्त्री के अनुसार दुष्यंत पुत्र भरत का स्थितिकाल ईसा पूर्व सत्रहवीं 
शताब्दी का आरम्भ हे | विष्णु पुराण में उल्लिखित राजवंशावली के अनुसार युधिष्ठिर भरत की 
पच्चीसवीं पीढ़ी बाद के हें | युधिष्ठिर का निधन 4260 ई0 पू0 में हुआ | भरत और युधिष्ठिर के 
बीच 247 वर्षों का अन्तर हे | इसी प्रकार मत्स्यपुराण के आधार पर चतुर्थ शताब्दी ई0 पू0 में 
होने वाले महाराजा नन्द और युधिष्ठिर के पौत्र परीक्षित के बीच 850 वर्षों का अन्तर है, इस 
आधार पर भी महाभारत का युद्ध का समय ई0पू0 43वीं शताब्दी होता है | 


कुछ अन्य विद्वानों ने कलियुग का आरम्भ और महाभारत का युद्ध 4949 ईसा पूर्व से 
4430 ई0 पू0 के बीच माना है | पार्जिटर के अनुसार महाभारत युद्ध का अन्त तथा कलियुग का 
आरम्भ 4848 ई0 पू0 वर्ष में हुआ था | महापद्मनंद 422 ई0 पू0 में हुआ था | अतः परीक्षित का 
समय 4388 + 422 = 8१0 ई0 पू0 स्थिर होता है | इस प्रकार महाभारत युद्ध ई0 पू0 उन्नीसवीं 
शताब्दी में हुआ था |” 


उपर्युक्त वर्णन से प्रतीत होता है कि महाभारत का काल लगभग उन्नीसवीं शताब्दी 
ईसा पू0 में था। उससे 500 वर्ष पूर्व रामायण काल हुआ तथा उससे 4240 वर्ष पूर्व मिथि का 
काल था, जिसकी चर्चा शतपथ ब्राह्मण में मिलती है, अतः शतपथ ब्राह्मण का काल - 4840 
+ 500 --240 = 3550 ईसा पूर्व माना जा सकता हे | 


4... बनर्जी, एस0सी0, ए कम्पेनियन टू संस्कृत लिटरेचर, पृ0 78 

2. कृष्णमाचार्य, एम0, ए हिस्ट्री ऑफ क्लैसिकल संस्कृत लिटरेचर, पृ0 52-53 
3. पूर्वोक्त, पृ0 53 

4. पूर्वोक्त, पृ0 53 

5. पूर्वोक्त, पृ0 53-54 

6. पूर्वोक्त, पृ0 59 

7. 


पूर्वोक्त, पृ0 59-60 
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ज्योतिष के जिन बिन्दुओं के आधार पर वेद तथा अन्य ग्रन्थों के काल पर प्रकाश पड़ता 
है उनमें सबसे अधिक निश्चयात्मक शतपथ ब्राह्मण का वह वाक्य है, जो बताता है कि 
'कृतिका' पूर्व दिशा से नहीं हटती है, अन्य नक्षत्र पूर्व दिशा से हटते हैं । कृतिकाओं के पूर्व दिशा 
में उदित होने से ज्योतिविदीं ने इसके आधार पर इसके उदय का काल गणना करने का प्रयास 
किया है। क्योंकि अयन के कारण कोई तारा पूर्व में थोड़े ही काल तक उदित होगा और 
जैसे-जैसे समय व्यतीत होगा वह पूर्व से अधिक हटकर उदित होगा | इस कारण कृतिका 2500 
ई0 पू0 में उदित होता था। दीक्षित का मत है कि यह बात लगभग शतपथ ब्राह्मण के समय 
का ही है प्राचीन नहीं| उनका कहना है कि यह बात तब लिखी गयी होगी जब कृतिकायें 
वस्तुतः पूर्व मे उदित होती थी, क्योंकि वर्तमान काल का प्रयोग करके लिखा गया है कि 
कृतिकायें पूर्व में उदित होती हे | 

बोधायन श्रौत सूत्र में भी कृतिका की चर्चा की गई है, जिसका अध्ययन गोरख प्रसाद 
ने इस प्रकार किया है- “शाला को यहाँ मापना चाहिए, जिसकी छानी की बल्लियाँ पूर्व की 
दिशा में रहती है | कृत्तिकाएँ पूर्व की दिशा से नहीं हटतीं। उनकी ही दिशा में इसे मापना 
चाहिए, यह एक रीति है। श्रवण की दिशा में नापे यह दूसरी है; चित्रा और स्वाती के मध्य नापे 
यह तीसरी |” उनका मानना है कि यहाँ पहली रीति तो वही है जो शतपथ ब्राह्मण में दी हुई 
है। परन्तु यह नियम वर्ष के सात-आठ महीनों तक लागू नहीं हो सकता था, क्योंकि इतने समय 
तक कृतिकाओं का उदय प्रतिवर्ष दिन में या उषा अथवा संध्या काल में होता है | इसीलिए बौध 
गायन श्रौत सूत्र ने दो अन्य वैकल्पिक रीतियाँ भी बता दी है | शतपथ को आदर के साथ देखने 
के कारण और साथ ही अयन का ज्ञान न रहने के कारण, यह मान लिया गया होगा कि उदय 
होती हुई कृतिकाओं की दिशा में शाला की बल्ली रखना ठीक है ही और तब दो अन्य तारों 
को चुना होगा जो ठीक उसी दिशा में उदित होते रहे होंगे जिसमें कृत्तिकाएँ उदित होती थीं | 
इससे यह बहुमूल्य सूचना मिलती है कि बोधायन श्रोतसूत्र के समय में श्रवण और कृतिकाओं 
का उदय एक ही दिशा में होता था। जिसके आधार पर उन्होंने बौधायन श्रौत सूत्र का समय 
लगभग 4330 ई0 पू0 रहा होगा, माना है | तीसरा विकल्प भी इस दिनांक के अनुसार ही हे | 
उस समय चित्रा और स्वाती के ठीक बीच का बिन्दु भी उसी दिशा में क्षितिज पर आता था, 


4... शतपथ ब्राह्मण-2.4.2.2 रता (कृतिका) वै प्रार्च्य दिशो न च्यवन्ते सर्वाणि ह वा न्यानि नक्षाणि प्राच्येदिशा 
च| 

2. दीक्षित, शंकर बाल कृष्ण (956) भारतीय ज्योतिष, पूना, पृ0 36-40 

3. वेदिक इंडेक्स, 4 /427 

4. प्रसाद, गोरख (॥956) भारतीय ज्योतिश का इतिहास, प्रकाशन ब्यूरो, उत्तर प्रदेश सरकारं 
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जिस पर कृतिकाएँ आती थीं | कृतिकाएँ, श्रोण और चित्रा-स्वाती के मध्य बिन्दु ये तीनों आकाश 
में ऐसी स्थितियों में है कि वर्ष के प्रत्येक महीने में इनमें से एक-न-एक का उदय देखा जा 
सकता था। 


सूत्र ग्रंथ ब्राह्मण ग्रंथों के बाद बने | इसलिए कृतिका का उदय बौधायन श्रौतसूत्र के 
लिए 4330 ई0पू तथा शतपथ ब्राह्मण के लिए 2500 ई0 पू0 का समर्थन ही करता हे | 


शतपथ ब्राह्मण में विभिन्‍न धातुओं, जैसे-सोना, चाँदी, लोहा, तौंबा तथा शीशा इत्यादि 
का अनेक स्थलों पर उल्लेख आने से तत्कालीन समाज में उसकी उपयोगिता का अनुमान 
लगाया जा सकता है | धातुओं में हिरण्य सर्वाधिक महत्वपूर्ण था | इसे सिन्धु आदि नदियों तथा 
खानों से प्राप्त किया जाता था, इसे जल से धोकर निकाला जाता था।' उससे गले तथा कान 
के आभूषण व प्याले इत्यादि बनते थे। स्वर्ण को कभी हरितः तथा कभी-कभी जब चादरों 
उद्दिष्ट है तो रजत कहा गया है | इसे धमन द्वारा कच्ची धातु से प्राप्त किया जाता था | यज्ञ 
में गायों तथा अश्वों के साथ-साथ स्वर्ण के दान का भी उल्लेख है। सोना अभिजात वर्गो का 
तथा चाँदी साधारण जन का प्रतीक था | 


रजत एक विशेषण के रूप में हिरण्य? के साथ चाँदी का द्योतक है | चाँदी के आभूषण” 
तथा सिक्के बनते थे | शतपथ ब्राह्मण में लोहायस का उल्लेख हुआ है | जिसका अर्थ सम्भवत: 
ताबा है। इसके लिए कहा गया है ताँबा है, न लोहा है न सोना, इसका रंग लाल होता था | 
सीसा भी तत्कालीन समय में बहुत प्रचलित धातु थी।” कृष्णायस लोहे को कहते थे | 


4... शतपथ ब्राह्मण, 2.4.4.5 
अथ हिरण्यम्‌ सम्भरति | तस्मादेनेन न धावयति न किण्‌्चन करोति अथ यशो देवरेतस हि, तद्यशसैवेनम्‌ 
सतत्‌ समर्द्धयति सरेतसमेव कृत्सस्नम्‌ अग्निम्‌ आधन्ते | सतमद्‌ हिरण्यं सम्भरति | 

2. पूर्वोक्त, 5.4.2.49 

हिरण्यपात्रेण मधुग्रहं गृहणाति | 

पूर्वोक्त, 42.4.4.6 

पूर्वोक्त, 2.4.4.7 धमन्नययसोहिरण्यं तस्मादयो बहुध्यमान हिरण्य सङ्काशभिवैव | 

पूर्वोक्त, 6.4.3.5 

पूर्वोक्त, 42.4.4.7 

पूर्वोक्त, ।2.8.3. अथ सुवर्ण रजतौ रुक्मौ व्युपस्थिति | 

पूर्वोक्त, 5.4.१.। लोहायसमस्य अविद्ध यत्यर्वष्ट्टा दन्दशूकाडइति सर्वान्नवाडएण मृत्युनीत मुच्यते वध 

गन्नयो राजसूयेनयजने | 

9. पूर्वोक्त, 5.4.4.2 

40. पूर्वोक्त, 5.4.2.4; 42.7.2.42 
सीसेन क्लीबाच्छष्याणि बक्रीणान्ति | 


9 NSO मे 2० 
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मध्य गंगा घाटी में ताँबा का प्राचीनतम साक्ष्य सेनुवार' तथा लहुरादेवा से प्राप्त हुआ 
है, जिसकी तिथि लगभग 2000 ई0 पू0 का मानी जाती है | सप्तसैन्धव क्षेत्र में ताँबा का प्रचलन 
हड़प्पा काल से है | पुरातात्विक उत्खनन से प्राप्त लोहे का प्रमाण अभी तक राजानल का टीला” 
(लगभग 4300 ई0पू0), मलहर (लगभग 4800 ई0पू0), दादूपुर' (700 ई0पू0), लहुरादेव (700 
ई0पू0) से प्राप्त हुआ है | इस प्रकार गंगा घाटी तथा विन्ध्य क्षेत्र में लोहे का उपयोग के साक्ष्य 
जो अभी तक प्राप्त हुआ है। उसका काल 4700-800 ई0पू0 का हे | 


सरस्वती एक युग में महानदी थी, जिसमें यमुना और सतलुज की धारायें मिलती थीं 
और जो हरियाणा और राजस्थान को पार कर समुद्र में गिरती थी | किन्तु कालान्तर में यमुना 
और सतलुज की धाराऐं बदलकर गंगा एवं सिन्धु में गिरने लगी तथा सरस्वती सिमट कर 
पश्चिम की ओर मुड़ी और स्वयं सिन्धु में मिलने लगी। कालान्तर में वह अल्पजला होकर 
मरुस्थल में लुप्त हो गयी | इसके इतिहास का सूक्ष्म कालक्रम निर्धारित करना कठिन है। लेकिन 
इसकी सुखने का काल हडप्पा सभ्यता के पतन (लगभग 20000पू0) के काल का समकालीन 
ही होना चाहिए | 

पुरातात्विक अध्ययनों से अब तक सिन्धु-सरस्वती नदी घाटियों से प्राप्त भौतिक 
अवशेश के साक्ष्यों में पूर्व हड़प्पा तथा हडप्पा संस्कृति का साक्ष्य प्राप्त हुआ है। इसके भौतिक 
अवशेशों का प्रसार सिन्धु-सरस्वती नदी घाटी के अतिरिक्त पूर्व की दिशा में यमुना-गंगा घाटी 
में भी देखने को मिलता हे | अभी तक इस क्षेत्र में पुरातात्त्विक कार्य बहुत ही कम हुआ हे | फिर 
भी इस क्षेत्र के पुरास्थलों से हडप्पा संस्कृति से सम्बन्धित सामग्री (अन्न के दाने, मृद्भाण्ड, 
मनके) का प्रभाव देखने को मिलता है। जिसकी तिथि भिन्न-भिन्न पुरास्थल से अलग-अलग 
है। 


डिश-ऑन- स्टैंड [Dish-०n-४३१4)] बोल ऑन स्टैंड, जो कृष्ण मृद्भाण्ड [Black 
7९] कृष्णलोहित (Black and R९4 ७7७) तथा लाल मृद्भाण्ड (२०९ ५४३४०) कृष्णलेपित 
मृद्भाण्ड (B।2cK 897०0 ७५०) को प्राप्त हुआ है। यही स्थिति बटन आधार युक्‍त प्याला, 


4... सिंह, बी0पी0 (2004) फार्मिंग कौमुनिटिज ऑफ द कैमूर (एक्वेशन ऑफ सेनुवार 4986-97, वो0-4) 
2. पूर्वोक्त, रिसेन्ट एक्सकेवेशन साइटस इन द गंगा प्लेन एण्ड नार्थ विन्धाज : सम आँवजर्वेशन्स रिगार्डिंग 
द प्रो अरवन कौनटेस्ट, पृ0 39-55. 
तिवारी, राकेश एवं अन्य, एक्स्केवेशन ऐट राजानल का टीला, प्राग्धारा, सं0-7, पृ0 77-96 
4. तिवारी, राकेश एवं अन्य, एक्सकेवेशन ऐट मलहर, प्राग्धरा सं0-१0, पृ0 69-98 
पूर्वोक्त, रिसेन्ट एक्स्केवेशन साइटस इन द गंगा प्लेन एण्ड नौर्थ विन्धाज : सम ऑवजेशन्स रिगाडींग 
द प्रो अरवन कौनटेस्ट, प्राग्धारा सं0 45, पृ0 46 
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१०४ शोध-प्रभा 


घुण्डीदार पात्र जो हडप्पा तथा पूर्वहड़प्पा संस्कृति के मुख्य पात्र प्रकार है, का साक्ष्य चिरौँद' 
के ताम्रपाषाण काल के प्रारम्भिक चरण से प्राप्त हुआ है। लहुरादेवा से भी डिश/बोल ऑन 
स्टैंड (Dish/Bowl-on-stan4), के साथ सेलखड़ी के मनक, जौ और गेहूँ के अतिरिक्त प्राप्त 
हुआ है। जिसका काल निर्धारण 2700 ई0 पू0 किया गया है। यह पुरास्थल भी शतपथ ब्राह्मण 
में वर्णित पूर्वी भौगोलिक क्षेत्र में अवस्थित है। 


सरस्वती नदी घाटी में अवस्थित संस्कृतियों के भौतिक अवशेषों में हड़प्पा तथा हडप्पा 
पूर्व की संस्कृतियों का साक्ष्य मिलता है जिसका पतन लगभग 2000 ई0 पू० से प्रारम्भ हो गया 
होगा | 


अध्ययनों से प्रतीत होता हे कि शतपथ ब्राह्मण का काल 3000 ई0 पू0 से 2500 ई0 पू0 
का होना चाहिए | क्योंकि ज्योतिषशास्त्र के आधार कृतिका नक्षत्र की व्याख्या करते हुए दीक्षित, 
गोरख प्रसाद एवं अन्य विद्वानों ने इसके उदय की तिथि 2500 ई0पू माना है। कुछ विद्वार्न 
(Wanzke Michael Jonscn) का मानना है कि हडप्पा संस्कृति के पुरास्थलों का वसाव की 
स्थिति कृतिका आधार पर ही पूर्व-पश्चिम दिशा में व्यवस्थित किया गया है। जिसकी तिथि 
3500-2800 ई0 पू0 (आरम्भिक हडप्पा) तथा 2700-2000 ई0पू0 (विकसित हड़प्पा) माना गया 
है। भातपथ ब्राह्मण का काल राजबली पाण्डेय द्वारा निर्धारित उत्तर वैदिक काल की तिथि 
3500 ई0पू0 से 2500 ई0पू0 ही अधिक उपयुक्‍त प्रतीत होती है | अतः यही तिथि (ईसा पूर्व 3500 
से ईसा पू0 2500) भातपथ ब्राह्मण का भी होना चाहिए | 


4... सिन्हा, बी0पी0 हडप्पा फॉलआउट (?) इन द मीङ-गंगेटीक वैली, (पॉसल, जी0एल0 (इ०) (982) 
हड़प्पाण सिविलाइजेशन : एक कन्टेंम्परॅरि पॅरस्पेंकटिव, नई दिल्ली, पृ0 435-39 

2. डानिनो, मिचेल; द हड्प्पा हेरिटिज एण्ड द आर्यन प्रॉब्लॅम, मैन एण्ड इन्वाइरमेंट, पूना, ग्ग्टण्प ([) 2003, 
पृ0 22 

3. पाण्डेय, राजबली (2006), प्राचीन भारत, वाराणसी, पृ0 67 
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